SRDAN VRCAN

SUVREMEND
POKOLJENJE
MLADIH | RELIGIJA

Problem odnosa suvremenog pokoljenja omla-
dine naspram religije zasluZuje punu paZnju,
kako po svojim moguéim teorijskimn implikaci-
jama tako i po svojim praktiénim konsekven-
cijama. Taj problem je, uostalom, dobio puno
pravo gradanstva na tlu znanstvenog istrazi-
vanja i religioznosti u uvjetima moderncg svi-
jeta, ali isto tako i u kontekstu nista manje
vaznih i niSta manje zanimljivih znanstvenih
rasprava o problemima omladine u uvjetima
suvremenih industrijaliziranih drustava, koje
se ve¢ dugo vode u skoro svim zemljama. I to,
s dobrim razlozima. Naime, pokazalo se ve¢ na
razini svakodnevnog iskustva da u odnosu mla-
dih naspram religije postoji mnogo toga $to je
postalo o¢ito problemati¢no. O tome svjedoti
npr. ¢injenica da je poznata i veoma opsezna
katoli¢ka publikacija L’Athéisme dans la vie
et la culture contemporaine morala posvetiti
dosta prostora prikazu rezultata brojnih znan-
stvenih istrazivanja religioznosti mladih u mno-
gim zemljama i jo§ viSe razmatranjima o mla-
denatkom ateizmu, zakljuCujuéi pri tome, po-
red ostalog, da je uz sve ograde moguée po-
tvrditi da kod mladih postoji stanovit stupanj
svjesnog, deklariranog ili teorijskog ateizma i
da je za katolicku crkvy taj »mladenacdki ate-
izam po onome §to se o njemu zna zabrinjava-
juéa &injenica, ¢ak i kad se moze pokazati nje-
gova brojéana ogranitenost«.l) O tome isto tako
govori, s druge strane, &injenica da je npr. po-
znati istraziva¢ omladine H. Schelsky u svojoj
glasovitoj raspravi o skepti¢koj generaciji, —
koja je, po njegovom misljenju, pravi tip omla-
dine svojstven i najbolje prilagoden uvjetima
razvijenog industrijskog drustva —, obradio i

problem odnosa mladih maspram religije. Pri

1) G. Milanesi. L’athéisme des jeunes, U: L’Atheisme

dans la vie et la culture contemporaine, Tome 1,

Vol. 1, Paris 1967, p. 369. Ovaj prilog predstavlja naj-

potpuniji sistematski prikaz rezultata brojnih socio-

loskih i socijalnopsiholoskih istraZivanja religioznosti
i ateizma mladih.
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tome je ustvrdio da je za to pokoljenje karak-
teristiéna otvorenost prema religiji, koja, me-
dutim, ne znaéi da su mladi narodito poboZni,
otvoreni prema bogu, ili dzrazito religijski sti-
mulirani, ve¢ je to samo odraz tipi¢nog odsus-
tva predrasuda kod toga pokoljenja miladih, ko-
je se v svom odnosu prema religiji, u stvari,
pita: »Mi Zelimo vidjeti §ta tu imal« ili »Sta
se od toga moze iskoristiti?«?) U tom pogledu i
ova razmatranja tog problema u naSim suvre-
menim uvjetima samo su mnastavak, na drugim
mjestima ve¢ odavno zapoletog, istraZivackog
posla.

Razumije se, ovo veé upozorava na neke opce
pretpostavke od kojih se ovdje polazi.

Prvo, drzi se da se u odnosu suvremenog po-
koljenja mladih naspram religije uopc¢e, i u
nasem druStvu posebno, danas jasno odrazava-
ju i izrazavaju svi ili skoro svi temeljni pro-
blemi koji su vezani za sudbinu religije i crkve
u uvjetima industrijaliziranog i urbaniziranog
drustva ili drustva y kojem se vrsi ubrzani pre-
laz od tradicionalnog, ruralnog i agrarnog dru-
S$tva u industrijalizirano i urbanizirano drus-
tvo. U stvari, sve one majvaznije druStvene kon-
sekvencije dubokih drustvenih promjena §to ih
ubrzana industrijalizacija, urbanizacija i mo-
dernizacija drustva donose za religiju i crkvu u
njihovim oblicima i sadrzajima, koji su stolje-
¢ima dominirali i ¢inili tradicionalnu srz re-
ligije, najizravnije i najotitije se izraZavaju na
stavu mladih prema religiji i crkvi, i narocito
na stavu Skolske i studentske omladine. Zapra-
vo, u Skolskoj i studentskoj omladini moze se
u skoro svim suvremenim dru$tvima vidjeti
svojevrsni, veoma osjetljivi barometar, koji
najlakse biljezi i najizrazitije pokazuje sva ona
opéa druStvena stanja i tendencije drustvenih
gibanja, koja pogadaju religiju i erkvu u nje-
nim tradicionalnim sadrzajima i oblicima, Sto
su stolje¢ima bili ukorijenjeni u tradicionalni,
ruralni i agrarni svijet juCerasnjice. Drugim ri-
jeéima, sve ono $to se na ovaj ili onaj nacin po-
kazuje kao duboko problemati¢no u sadrzaju,
mjestu, ulozi i sudbini tradicionalne religije u
novim povijesno-drustvenim uvjetima suvre-
menog svijeta, pokazuje se joS problematitnijim
ili radikalno problematiénim bas u nadéinu kako
se mladi odnose naspram religije i crkve —
kako, u stvari, doZivljavaju religiju i crkvu.
Na neki nac¢in S$kolska i studentska omladina
predstavlja onaj dru$tveni sloj koji, u svom
odnosu naspram religije i crkve, moZe mnajjas-
nije otkriti najdublja krizna stanja, majvece te-
Skoce, najostrija proturjeCja i majokrutnije di-
*) H. Schelsky, Die skeptische Generation, Diisseldorf—
K6In 1963, S. 376.
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leme, koji danas, na ovaj ili onaj mnadin, poga-
daju religiju u njenim proSirenim doktrinar-
nim udenjima, tradicionalnim oblicima religij-
ske organizacije i u tradicionalnim mnacinima
osobitog religijskog ponasanja. Ali, isto tako,
omladina predstavlja i onaj drustveni sloj koji
najlak$e oCituje sva traZzenja i sve nade, koje
danas reilgija mozZe potaknuti i, jo§ viSe, sve
mogucnosti jedne religijske obnove i religijske
reforme, koja bi uspostavila sklad izmedu re-
ligije 1 crkve i suvremenog svijeta. U tom
smislu, sva ona krizna stanja koja su dovela do
potrebe osuvremenjivanja religije i crkve, o ko-
jem se danas toliko govori, kao 1 sve realne mo-
gucénosti da se takvo osuvremenjivanje zaista i
ostvari, mogu se najizrazitije uociti upravo u
odnosu suvremenog pokoljenja mladih prema
religiji i crkvi. Suvremeno pokoljenje mladih
Jje Zivo ogledalo na kojem se odrazava suvre-
mena Kkriza religije i crkve i na kojem se mogu
naslutiti moguénosti religijske obnove.

Drugo, smatra se da se svi ili skoro svi kljuéni
problemi suvremenog drustva — bilo ono soci-
jalistitko ili razvijeno gradansko drustvo —
najizravnije odraZzavaju ma odnosu miladih
naspram religije i crkve. Sva ozbiljna krizna
stanja, sve duboke napetosti i protuslovlja §to
pogadaju i potresaju suvremena dru$tva, oci-
tuju se — ma ovaj ili onaj na¢in — i na odnos
suvremenog pokoljenja mladih mnaspram reli-
gije i crkve. Sve velike nade i jo$ veca razoca-
ranja, koje suvremeno dru$tvo stvara i koje
donose razlititi suvremeni druStveni pokreti,
izraZzavaju se veoma reljefno mna moguéem sa-
drzaju i na mogucoj ulozi religije i crkve ba$
u svijesti i Zivotu mladih. Naime, religija je i
danas ukorijenjena u temeljne ovostrane egzi-
stencijalne probleme suvremenog ¢ovjeka i su-
vremenog dru$tva, ona je i osobiti natin kako
ljudi mogu na te probleme reagirati, i svoje-
vrsni pokusaj da se s tim problemima ipak ne-
kako izide ma kraj. Drugim rije¢ima, najproble-
mati¢niji aspekti ljudske egzistencije u suvre-
menim prilikama i najveci problemi suvremenog
drustva odrazavaju se izravno i meizravno ma
moguéi sadrzaj i moguéu ulogy religije i crkve
u Zivotu mladih, ¢ak i onda kad se radi o dru-
Stvenim sistemima izrazito svjetovme naravi, U
tom pogledu, nema ni jednog krupnog problema
suvremenog drustva i ni jednog goruceg egzi-
stencijalnog problema suvremenog &ovjeka koji
se ne bi, na ovaj ili onaj maédin, reflektirao i na
religiju i erkvu. Nema nikakvog dobrog razloga
da se pretpostavi da za socijalisticko drustvo, —
sa svim onim brojnim egzistencijalnim proble-
mima koje se u njemu javljaju, i to ne samo na
rubovima drustva i me samo izvan dometa dje-
lovanja institucija druStvenog sistema, nego i
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onima koje stvara sam drustveni sistem svojim
svakodnevnim djelovanjem —, ne vrijedi pozna-
ti Marxov stav: »Covjek pravi religiju, religija ne
pravi ¢ovjeka ... Ali ¢ovjek nije apstraktno bice,
koje &ufi izvan svijeta. Covjek, to je ovjekov
svijet, drzava, drustvo. Ova drZava, ovo drus-
tvo proizvodi religiju, izopatenu svijest o svi-
jetu, jer je ono izopalen svijet«.?)

Trete, drzi se da se, isto tako, sve ono $to je
toliko problematitno uy pogledu druStvenog po-
lozaja, drustvene uloge i drusStvene perspektive
suvremenog pokoljenja mladih u uvjetima su-
vremenog drustva na svoj naéin meora stalno
odrazavati 1 ma moguéi odnos mladih nas-
pram religije i crkve. Naime, ¢injenica je da
se suvremeno pokoljenje mladih suotava s oz-
biljnim te§kotama, s obzirom na svoj druStveni
polozaj i dru$tvenu ulogu i jo§ vise s obzirom
na realne mogucnosti svoga ulaska u drustveni
svijet odraslih, I te teskote wulaze u realni Zi-
votni okvir u kojem mladi stvarajuy i razvija-
ju svoj odnos prema religiji i crkvi. Svi zi-
votni problemi mladih i svi krupni druStveni
problemi, za mlade najizravnije se projiciraju
1 na mogué¢i odnos mladih naspram religije i
crkve.

Treba, dakako, mnaglasiti da se razmatranju
ovog problema danas moze pristupiti u neSto
povoljnijim uvjetima mnego 3to je to bio sluéaj
ranije. Prije svega, sama dijalektika druStve-
nog Zivota je mneke mnajvaznije stvari iz ovog
konteksta jasno istakla. U stvari, dijalektika
drustvenog Zzivota je svojim spontanim tokom
stvorila jednu takvu povijesnu situaciju koja,
- zapravo, ima skoro sva obiljezja jedne krucijalne
eksperimentalne situacije, u kojoj je postalo vid-
ljivo i opipljivo i ono Sto je u drugim prilikama
ostajalo prikriveno i zamagljeno, Zapravo, realne
moguénosti nekih drustvenih stanja i gibanja
postale se u samoj drustvenoj zbilji toliko wvid-
ljive da ih ne treba posebnim istraZzivackim
postupcima otkrivati i posebnim teorijskim ra-
zglabanjma masluéivati. Drugo, izmijenile su se
barem neke stvari u ranije dominantnim stavo-
vima prema problemima religioznosti i ateizma
mladih. Jedan ranije veoma prosireni stav apri-
ornog, mnetolerantnog, arogantnog, militantnog,
negativnog odnosa prema religiji uopce, i po-
sebno prema religioznosti mladih, svojstven
mnogim marksistima i1 ateistima, danas je oz-
biljno uzdrman i u znadajnoj mjeri napusten,
barem kao javan i ofit stav. Ali, isto tako, po-
¢eo se razvijati ponegdje jedan daleko tolerant-
niji, realisti¢niji i razumniji stav prema ateiz-~
mu 1 ateistima. Agresivan, potcijenjujuéi mili-
K. Marx, Uz kritiku Hegelove filozofije prava. U:
K. Marx, F. Engels, Rani radovi, Zagreb 1953, str. 73.
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tantni vjerski stav, koji se ranije pokuSavao
nametnuti kao jedini ispravni stav vjermika o
tzv. drzavnom ateizmu, ili o ateizmu koji je
samo plod i rezultat agresivne ateisti¢ke pro-
pagande drzave i mjenih ustanova, danas je i
za mnoge vjernike — barem one majmisaonije
— idzguhio na snazi i uvjerljivosti. Uz ne male
teSkoce, kolebanja i mesigurnosti duh zaokreta
od anatema do dijaloga poteo se ipak osjecati
ponegdje i u naSim sredinama.4) Drugim rije-
¢ima, prodirila se, s jedne sfrane, svijest da
religioznost u suvremenim uvjetima, i marocito
religioznost mladih, nije samo skup C¢istih bes-
mislica i ljudskih gluposti, pukih zabluda i
predrasuda, koje se odrzavaju zahvaljujuéi je-
dino nekoj mentalnoj inerciji i tradiciji te spret-
nim makinacijama svetenstva i drugih smutlji-
vaca. Ali, isto tako, s druge strane, javila se
svijest da ateizam i re¢ligiozna indiferentnost —
u oblicima i opsegu u kojim se susreéu u na-
Sim sredinama — nisu prije svega plod zlobnih
podmetanja, vjeStog wmivodenja 1ljudi, beskom-
promisne antireligiozne i anticrkvene propagan-
de i administrativnog nritiska ili, pak, navodno,
neka tuda biljka, koja Je mnasilno unesena i
zasadena u naSe izvorno katolicko, pravoslavno
ili muslimansko tlo, kojem me pripada po svo-
joj naravi i na kojem s¢ odrzava samo na pro-
tuprirodan maéin, I, treée, §iri se postupno svi-
jest da ono $to se dogodilo ili se dogada u od-
nosu mladih i religije wmije po mnekim svojim
bitnim obiljeZjima neka potpuno izvorna naga
specifitnost. Naprotiv, pastaje sve jasnije da se
u tom pogledu u nasim dru$tvenim prostorima
ponavljaju neke pojave 1 ofituju neke tenden-
cije koje su Sireg drusStvenog znaCenja i koje
se susretu i u mnogim drigim suvremenim dru-
$tvima, i na Zapadu i na lstoku, i u tradicional-
no katolickim i u onima veé odavno zahvace-
nim znafajnim proces »m sekularizacije.

Najsiri povijesno-drustveii okvir u kojem se
smjesta i razvija ¢itav problem odnosa suvre-
menog pokoljenja mladih prema religiji i crkvi

9 O kako dubokom zaokretu se radi najbolje poka-
zuju rije¢l kardinala Koniga: »Vjekovima su kriéani
drzali da to mora tako biti, Oni su u nevjernicima
vidjeli destrukciju svakog reda, svakog ljudskog dru-
§tva. Oni su predbacivali nevjernicima njihovo pori-
canje Boga ne samo kao strasnu aberaciju, nego i
kao teZak zlodin. A danas crkva ide prema njima,
ne s anatemom, ne s mafem i ognjem, nego pred-
lazu¢i im dijalog da bi naudila da ih upozna i ra-
zumjela, a ne da bl ih prije svega preobratila.« Navodi
se prema knjizi: J. F. Six, Du Syllabus au dialogue,
Paris 1970, p. 137—138.
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tine, na prvom mjestu, drustveni okviri indu-
strijaliziranog i wurbaniziranog drustva danas-
njice ili, barem, dmstva koje se ubrzano ra-
zvija u tom smjeru. Naimt, opéi povjesni uvje-
ti industrijaliziranog i murbaniziranog svijeta
predstavljaju drugadiju opfu drustvenu sredi-
nu, za religiju i crkvu, od drustvene sredine
svojstvene tradicionalmom, ruralnom i agrar-
nom svijetu, kojem su, prije svega, do sada
religija i crkva ipak pripidale, Duboke drud-
tvene promjene u opéim povijesnim uvjetima
drustvenog Zivota, izazvare industrijalizacijom,
urbanizacijom i modernizacijom drustva, uci-
nile su problemati¢nim & lasiéna udenja tradi-
cionalne religije, vladajute oblike religijskog
ponaganja, tradicionalne nacine organizacije
vierskih zajednica i tradi fonalni polozaj i ulo-
gu religije i crkve u drustvenom zivotu. O tome
govore konstatacije nekili dstraZivada religije,
koje se ne mozZe optuziti za ateisticku pristra-
nost. Tako katoli¢ki sociolog E, Pin, isti¢e da su
sindustrijalizacija i urbanizacija snazno uzdr-
male religije ili religijske oblike koji pocivaju
na jednoj predindustrijskoj civilizaciji.. .«5)
»Tokom prelaza ka jednom industrijskom i te-
hnigkom drustvu« — piSe Pin — »neke motiva-
cije, koje su podrizavale 1eligijske aktivnosti 1
predtehnic¢kim i tradicionalnim drus$tvima, gube
svoje temelje: kozmoloSske i biologke motivacije
i spontane kulturne motiyacije«.%) S. Aquaviva
konstatira da se proces desakralizacije javlja:
»a) kao jedan fenomen koii nije vezan samo za
slu¢ajne faktore — kako izgleda da drzi jedan
dobar dio znanstvenika u sociologiji i psiholo-
giji religije, veé je proizvad temeljnog zaokre-
ta u razvitku ljudskog drustva, b) kao proizvod
preciznih karakteristika psihologije i spoznaje
Covjeka. Smisao svetog, daikle, propada uslijed
jednog niza ozbiljnih i veoma uticajnih razloga,
koji radaju jedno poganstvo koje nije imalo ra-
vnog u povjesti GovjeCanstsa ni po dubini ni po
opsegu«.”y U tom smislu, 'wravdano je zaklju-
3iti da najopéiji povijesno-drustveni okvir u
kojem se smjeSta i probl:m odnosa suvreme-
nog pokoljenja mladih piema religiji i crkvi
¢ini, prije svega, proces sekularizacije i dekri-
stijanizacije -Irustva,

Proces sekularizacije modz2rnog drustva odra-
zava se ma odnosu mladih naspram religije i
crkve u suvremenim dru$ivima na viSe matina.
) E. Pin, Religion et civilisation industrielle, U: H.

Carrier, E. Pin, Essais de soiologie religieuse, Paris.
1967, p. ‘160,

%) E. Pin, Les motivations 1 :ligleuses et le passage
d’une société pré-industrielle 4 une société industrielle
et technique, U: ap. cit.,, p. 285.

N S. Aquaviva, L’éclipse du sweré dans la civilisation
industrielle, Paris 1967, p. 263.
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Prvo, — javlja se i produbljuje se proces odva-
janja i otudivanja mladih od religije i crkve.
Zmacajan dio miladog pokeljenja odvaja se od
religije i crkve, i u mnogim suvremenim dru-
§tvima predstavlja bas onaj dio populacije koji
se relativno majviSe i najpotpunije odvojio i
otudio od religije i crkve. O tome prili¢no uvjer-
ljivim jezikom govore wreaultati brojnih soci-
olodkih istraZivanja u mrogim zemljama na
Zapadu, Vrijedi spomenuti samo meke. U istra-
zivanju Svedskog instituta za javno mmijenje
iz 1969. godine, ma pitanje: »Da li vjerujes u
postojanje jednog boga, kaji utiCe na tvoj Zi-
vot?«, dobijeni su slijedeti odgovori mladih:
da = 20%, moida = 39%, ne = 46%. U sa-
mom Stockholmu je bilo 13% »das, 24% »moz-
dac i 63% »ne«, Svedski studenti su odgovarali
na to pitanje ovako: 13% »da«, 28% smozdak,
59% »ne«.8) U Francuskoj, 1t kojoj se inate 90%
mladih &krstava, 83% priveSéuje, 1istraZivanje
IFOP pokazuje da samo 60% sveucdiliStaraca
izjavljuje da vjeruje u bogi?) Prema istraziva-
nju SOFRES-a mladi Francuzi, u uzrastu od
12, do 23. godine, odgovorili su na pitanje »Mo-
gete li retéi da li vjerujete u Boga?« — 65%
»vjerujems«, 24% »ne vjerujum« i 11% izmedu
ova dva odgovora ili bez odgovora.l?) Jedan
katolicki pisac, raspravljajuéi o krizi crkve u
Francuskoj, tvrdi da jedna tre¢ina mladih rad-
nika i jedna tre¢ina studenata izridito izjav-
ljuje da viSe ne vjeruje u boga.l!) U Italiji je,
u jednom istrazivanju u Paviji, utvrdeno da
36% anketiranih studenata ima negativan po-
jam o bogu, 12% su skeptici i agnostici, 7%
izri¢ito odbacuje boga a 5% se proglaSuje ate-
istima.'?) Rusconi je u svom istraZivanju stu-
denata milanskih sveutilista dobio na uzorku,
u kojem su 40% ispitanika é&inili studenti Ka-
tolitkog sveudilita u Milanu, 8,3% onih koji
su izjavili da su ateisti na samom Xatolitkom
sveutilistu, 30,3% na DrZzavnom sveudiliStu —
humanistitkim fakultetima i 23,6% na Polite-
hnici.’®) Prema podacima koje iznosi D. H.

%) Navodi prema: P. DELOOZ, Shiesa e societd seco-
larizzata nell’ esperienza scandinava, U: IDOC, (1970)
2, p. 43

% Vvidi: P. Vilain, Les jeunes Francais et la foi, U:
Informations catholiques internationales, (1969) 334,
p. 4—6,
1y Pgris-Match, 7. III 1970, p. 97. Navodi se prema:

I giovani e l’avvenire della Chiesa, U: IDOC (1971) 4.
p. 19

11y G. Gureaux, Il marasma della Chiesa in Francia,
U: IDOC, (1971) 5, p. 23.

1) vidi o tome: G. Milanesi, op. cit,, p. 313.

13) G. Rusconi, Giovani e la secolarizzazione, Firence,
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Geath, u SAD, gdje se postotak onih koji u
optoj populaciji izjavljuje da vjeruje u boga
penje preko 95%, samo 58% mladih Ameri-
kanaca je to isto izjavilo u 1968. godinil4) U
Engleskoj je na glasovitoj London School of
Economics and Political Science 40% stu-
denata izjavilo da ne vjeruje g boga.l%)

Neka istrazivanja wupozoravaju da postoji, ne
samo znafajno odvajanje mladih od religije i
crkve, ve¢ i tendencija daljnjeg odvajanja. Tako
je m istraZivanju IFOP-a u Francuskoj 1958,
71% sveucilidtaraca izjavilo da vjeruje u boga,
dok je 1969. to uradilo 60%.1% O tome govori
i konstatacija francuskog Sekretarijata za ne-
vijernike, da veé viSe od letiri godine ukupnost
svijeta studija i ukupnost intelektualnog svi-
jeta mopée napu$ta vjeru u boga s rastuéim
ubrzanjem.'”) D. H. Geath usporeduje odgovore
mladih Amerikanaca iz 1948. i 1968. godine, koji
govore o istoj tendenciji:1®)

1948. 1968.
— vjeruje u Boga 79% 58%
— vjeruje u Zivot poslije smrti 49% 34%
Drugo, — dolazi do znadajnog napusStanja tra-

dicionalnih oblika religijskog mponaSanja kod
mladih i do opadanja mladenalke participacije
u vrsenju vierskih obreda. U Francuskoj, u ko~
joj se inate 85% ljudi deklarira katolicima,
doslo je do opadanja religijske prakse kod mla-
dih od 37% wu 1958. na 23% wu 1968. godini.1?®)
Dominikalni popis m 11 gradova sa stanovni§-
tvom preko 100.000 osoba pokazao je da opa-
danje religijske prakse u Francuskoj podéinje
oko 13—14. godine te se stabilizira na najniZim
vrijednostima oko 20—30. godine., Prema jednoj
ocjeni iz brojnih istrazivanja u SAD, postotak
redovito prakticiraju¢ih studenata kreée se od
20% do 49% prema pojedinim sveutiliStima.
Stoga poznati katolitki sociolog H. Carrier,
analiziraju¢i mna temelju iskustvenih jstraZi-
vanja religijsko ponaSanje ameri¢kih studenata,
dolazi do zakljutka da je religijska praksa ri-
jetka i da je odrZava samo jedan manji dio

W) D. H. Geath, Secularization and Maturity of Reli-
gious Beliefs, U: Journal of Religion and Health
(1969) 335—358, navodl se prema: IDOC, (1971), 4, p. 10.
%) vidi G. Milanesi, op. cit.,, p. 312.
) P, Vilain, op. cit.,, p. 4—8.
1) Navodi se prema: G. Gureaux. op. cit., p. 23.
1)y D, H. Geath, op. e¢it.,, p. 10.

®) P, Vilain, op. cit.,, p. 4-86.
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studenata.®) U Njemadkoj, dominikalna praksa

kod katolika bila je m Dortmundu 46% za dobnu

skupinu od 14 do 19 godina starosti i 23% od

20—29 godina, u BEssenu 47% od 14 do 19 go-

dina i 30% od 20 do 29 godina, u Miinchenu

38% od 14 do 19 godina i 17% .od 20 do 29
godina,

Trete, — prisutan je znalajan proces proble-
matizaciie tradicionalnih vjerskih uéenja, re-
ligijskih predodZaba i pojmova. Javlja se, na-
ime, znatajan razmak izmedu onih koji izjav-
ljuju da pripadaju odredenoj crkvi, doktrinar-
nih ucenja te crkve i njithovih vjerskih uvjere-
nja. Tako je Rusconi nasao na Katolitkom sve-
uéilistu u Milanu 90% studenata koji su govo-
rili pozitivno o nuZnosti vjere u boga, 81,5%
onih koji su vrsili vjerske obrede, 74,6% onih
‘koji su ih vrsili iz uvjerenja i 44,8% onih koji
su istinski religiozni iz uvjerenja. I dok je u
titavom uzorku bilo 16,4% ispitanika koji su se
proglasili ateistima, 32,9% svih fispitanika mnije
bilo spremno usvojiti tvrdnju o bogu kao ocu,
a drugih 23% je tu tvrdnju izravno odbaci-
lo.2") Rusconi je istakao da znatajan dio milan-
skih studenata odbacuje tradicionalnu sliku
boga kao oca, boga kao suca i boga kao tje-
Sitelja. Po njegovom misljenju, isto tako, dolazi
do stanovitog ispraznjavanja i isparavanja sa-
drzaja takvih pojmova kao §to su npr. pojmovi
spasenja i milosti??) Na meki nadin izgleda da
se u odnosu mladih naspram religije ponavlja
ono $to je na klasican mafin otkrila analiza
odgovora dobijenih u jednom istraZivanju 1958.u
Francuskoj. Tada se, naime, pokazalpo da se
viSe od 80% ispitanika ubrojilo u vjernike,
73% je izjavilo da vjeruje da postoji bog, 62%
da vjeruje u bozansku narav Kristovu, 55% da
vieruje u onostrani svijet, 51% da vjeruje u sveto
Trojstvo, 49% u istodni grijeh, 38% u raj, pakao
i CistiliSte 1 32% u tjelesno uskrsnuée. Pokaza-
lo se da i oni koji vr$e stanovite vjerske obrede,
u stvari, ne prihvagaju doktrinarnu osnovu na
kojoj se ti isti obredi temelje. J. Maitre je tom
prilikom wustvrdio: »Evo jedne populacije koja
se podvrgava kvazi monopolu crkve u pogledu
rituala (kr§tenja, prve pritesti, Zenidbe, pokopa)
i koja istodobno odbacuje u velikoj veéini dog-
me koje sluzbeni katolicizam stavlja u srce sak-
ramenatag i liturgije«®) U stvari, sve ovo su

20y H, Carrier, E. Pin, Essais de soclologie religieuse,
Paris 1967, p. 212.

) G. Rusconi, op. cit.
) Ibidem.
) J. Maitre, Les sondages sur les attitudes religieuse

des Francais, U: Revue francaise de sociologie, 2 (1961)
1, p. 2430,
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samo iskustveni pokazatelji one pojave koju je
kardinal Suenens nazvao krizom slike Boga,
krizom slike Krista i krizom crkve.?)

Cetvrto, — dolazi do zna¢ajne nivelacije reli-
gijskih sadrzaja, do marginalizacije religijskog
i do privatizacije religije. Naime, religija nosi
u sebi pretenziju da stoji u sredi$tu litnosti i
njegovog Zivota, Religijski sadrzaji i religijske
vrijednosti se nastoje, po svojim pretenzijama
na osnostrano ishodiste i onostrano utemelje-
nje, prikazati kao apsolutni, daleko iznad i
radikalno razli¢iti od svih drugih sadrzaja i
svih drugih vrijednosti. G. Milanesi govori da
religijske vrijednosti zauzimaju sredinje mjesto
ne samo, jer su nosilac »objektivmo apsolutnih
sadrzaja, nego i zbog toga, jer funkcioniraju
kao apsolutne«.?’) Takvop sredidnje mjesto re-
ligijski sadrZaji danas imaju sve manje u stru-
kturi litnosti suvremenih mladita i djevojaka i
u njihovom Zivotu. Siri se krug onih kod kojih
promas$uje ukljucivanje religijskih sadrZaja i
religijskih wvrijednosti u srediSnje motivacione
timbenike 1i¢nosti2®) Druge vrijednosti teZe da
zauzmu srediSnje mjesto u strukturi liénosti. Po-

) Intervista Suenens, U: IDOC, (1971) 3, p. 43—44. Uo-~
stalom, evo kako opisuje religijsku situaciju kod
mladih u Italiji G. Rovea, u Secolarizzazione e cosci-
enza religiosa dei giovani, 1970, p. 72—-73. »Mladi osje-
¢éaju po mnogim znakovima da je danas upala u krizu
ne samo kategorija lainog svetog ili magliskog, vcd
i kategorija ,religioznog’ i ,krséanina’. Rodeni u svi-
jetu znanosti i tehnike oni nemaju ni najmanje sumnje
u autonomnu vrijednost znanosti i zemaljskih real-
nosti uopée i u njihovu beskrajnu moguénost napret-
ka. Sve ono §to je ,ljudska’ vrijednost, valorizacija
humanog, izaziva kod njih puno wusvajanje... Na
stroZoj razini religijsko-kri¢anskog, mladi opaZaju sve
viSe otudenost jedne religije i vjere koja se izrazava
arhai¢kim jezikom, premasenim, vezanim za stano-
vitu metafiziku, odvojenim od egzistencijalnih situ-
acija i vise okrenutim proslosti tradicija nego sadas-
njosti Zivota i buduénosti jednog Govjetanstva, to nije
napreduje. Ako uzimaju u obzir krséanstvo, to nije
toliko zbog usvajanja jJednog doktrinarnog i dogmat-
skog korpusa, koji ih interesira malo ili nista koliko
zbog nekih etiéko-prakti¢kih vrijednosti koje ono nosi
u sebi. Nije im uopc¢e teiko usvojiti tezu o sekulari-
zaciji, koja svodi ¢itavo kriéanstvo na spas CGovjeka
u svijetu, na imperativ ljubavi prema bliZnjemu, na
jednu humanisti¢ku, &isto horizontalnu etiku. Oni ima-
ju utisak — bez obzira da 1li opravdan ili ne —
da je crkva izdala svoju izvornu misiju, uvijek se
tvrdoglavo opirala napretku svijeta i postizanju od
strane ¢ovjeka jedne odrasle zrelosti. Crkva nije ,slu-
%ila’ svijetu, veé¢ je navodno pokuSavala da njime do-
minira, da ga posjeduje, zatvarajuéi ga u jednu
mre?u sakralnosti iz koje se sporo i s mukom uspio
oslobediti«. Navodi se prema: A. Marchese, Educazione
cristiana e secolarizzazione, U: Humanitas, 25 (1970)
11, p. 1056—1057.

#) G. Milanesi, op. cit.,, p. 350.

) »Zakljuéci M. G. Rossa o0 ameri¢koj omladini iz

YM.C.A. (1950) isti¢u da veliki dio religioznosti jest

,Cinjenica odvojena od ostatka Zivota’ i nema uti-

caja na ,temeljne odluke' subjekta, veé se koristi

kao ,rezerva’ za teike trenutke”, G. Milanesi, op.
cit., p. 317,
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red toga, religijski sadrzaji i vrijednosti — i kad
se ina¢e prihvaéaju — me dobijaju viSe sre-
diSnji polozaj, ve¢ se na dosta proSireni natin
izjednafavaju s drugim svjetovnim sadrzajima i
vrijednostima. Na taj naéin dolazi do stano-
vite nivelacije i marginalizacije religijskih sa-
drzaja i religijskih vrijednosti. Rusconi u tom
smislu govori o krizi religijske imaginacije, tj.
o faktickoj nesposobnosti religije da stvori cje-
lovitu sliku svijeta. Ch. Glock i R. Stark govo-
re 0 Cinjenici da religija nije vise u stanju da
oblikuje temeljne vrijednosti druStva, tako da
danas ona viSe dobija od drustva nego Sto mu
daje. Na ove procese upozoravaju neki zakljué-
ci iz iskustvenih istrazivanja. Tako u jednom
istrazivanju u Italiji utvrdeno je da wu hije-
rarhiji Zivotnih ideala religijski moto dolazi tek
na sedmo mjesto. Jedno drugo istrazivanje mla-
dih Talijana s juga Italije pokazalp je da oni
ne smatraju religioznost — iako je prisutna —
ni za jednu organsku religijsku koncepciju zi-
vota, niti za sredi$nju vrijednost, niti kao neS§to
Sto ima integriraju¢u funkciju u strukturi lié-
nosti. Njihova religioznost je wvise marginalna
nego sredidnja, viSe obiteljska nego crkvena,
vise moralizatorska mnego dogmatska. U istom
praveu idu i zanimljive konstatacije koje je
napravio H. Carrier govore¢i o religioznosti
americkih studenata. »Ovi mladi ostaju zaokup-
ljeni religijskim pitanjima; oni spremno izra-
Zavaju stanovite duhovne potrebe, ali je mjiho-
va viera prije svega subjektivno nedosliedna i
vrlo reiativna u svojim opravdanjima. Ovi stu-
denti mogu saduvati meki odnos s crkvama ili
s organiziranim vjerskim grupama, ali njihova
je tendencija da svoje religijske nazore sma-
traju strogo osobmim, bez odredenih institu-
cionalnih veza. Postoji jedan rascjep izmedu
njihovih intimnih vjerovanja i njihovog prak-
tiénog ponasanja u profanom, profesionalnom i
javnom domenu«.?”) Prema mproSirenom uvje-
renju studenata, bog nema nista zajednickog s
ponasanjem ljudi u druStvu, Njegovo je mjes-
to u crkvi, moZda u obitelji, ali ne u poslovnom
krugu, prijateljskom krugu ili javnoj zajednici.
Jedno istraZivanje u Francuskoj o tome kako
mladi gledaju na svoju buduénost — mladi iz
tehnickih, poljoprivrednih i vojnih $kola — po-
kazalo je da se vrlo slaba manjina pri tome
uopée spontano dotakla religije, i to je 18%
uradilo y polemit¢kom ili negativhom tonu.

Peto, — produbljuje se proces krititkog odnosa
mladih prema tradicionalnim vjerskim institu-
cijama, institucionaliziranoj crkvi i tradicional-
nim mnaclinima organizacije yjerskih zajednica.
Postoji izrazit napad mladih na institucionali-

¥y H. Carrier, E. Pin, op. cit., p. 219.
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zam u crkvi, ma autoritarnost crkve i crkvenih
struktura. U istraZivanju milanskih studenata
40% ispitanika je izrazilo svoje neslaganje s
crkvom na socijalnom 1 politickom planu, dok
se 80% vjernika kriticki odnosilo prema auto-
ritarnosti eklezijalnih struktura.?®) Jedno istra-
Zivanje u Spanjolskoj pokazalo je da se vijera
mladih Spanjolaca, koji me prestaju biti kato-
licima, suprotstavlja drustvenim 1 mpravnim
okvirima crkve.

Ovi procesi ¢ine povijesni okvir u koji se smje-
$ta ne samo mpojava religioznosti u suvreme-
nom pokaljenju mladih mego, isto tako, i po-
java religiozne indiferentnosti i mladenackog
ateizma, ¢ak i u njegovim najmilitantnijim obli-
cima i sadrZajima. U stvari, izgleda da je ¢i-
tavo kulturno obzorje studentskog ateizma u
mmnogim zemljama isto ono opée obzorje koje
je svojstveno i mladim wvjernicima. U stvari,
to obzorje ne nastaje radikalnom negacijom
nego u onim istim dvosmislenim i dvojbenim
terminima koji se javljaju veé i kod nedosljed-
nih vjemika i onih vjernika koii se ne slazu.
Drugim rije¢ima, ateisticki stav u mladih je samo
radikalni rascjep na -onim tat¢kama u kulturnom
kontinuumu, koje su i inaée u krizi za ¢itavu
populaciju. Stoga, ateistiCki stav kod mladih ne
proizlazi iz nekih novih i posebnih kulturnih i
drustvenih iskustava. Ali, to isto vrijedi i u
obratnom smislu: ni mladenacka religioznost,
koja moze imati obiljeZja veoma intimnog religij-
skog doZivljaja, dli jednog izrazito prozelitizina,
svojim najznacajnijim <dijelomn me proizlazi iz
nekih sasvim posebnih Zivotnih i drustvenih
iskustava, veé je rezultat onih tadaka koje su
ina¢e mu pitanju i u iskustvu ateista ili religi-
ozno indiferentnih,

Iz ovoga se moze ustvrditi da, kad se radi o
religioznosti kao masovnoj pojavi u suvremenim
povijesnim uvjetima, tradicionalna religija do-
zivljava o€ito ozbiljnu i duboku krizu u Sirim
dijelovima womladine u mnogim suvremenim
drustvima, u kojima je, inale, religija imala
stoljecima ne samo srediSnje mijesto, nego fak-
ti¢ki monopolni poloZaj u druStvenom Zivotu i
kuluri. Ta kriza majjasnije se izraZzava u odva-
janju i otudivanju znafajnijih dijelova suvre-
menog pokoljenja miladih od religije i crkve i
marginalizaciji te isparavanju relevantnosti re-
ligijskih sadrzaja, vrijednosti i pobuda u cje-
lokupnom Zzivotu mladih. Medutim, iz toga sli-
jedi da religiozna indiferentnost i prosireni ate-
izam mladih, i u tradicionalno najreligioznijim
zemljama, nisu neka puka slucajnost, veoma pri-
vremena aberacija i efemerma ludost, ve¢ su pri-
sutni u masovnim razmjerima kao izdanak i

%) G. Rusconi, op. cit,
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proizvod istih onih dvojbenih momenata i pro-
blematiénih tacaka, $to su veé¢ odavno u pita-
nju unutar religiozne populacije u mmnogim in-
dustrijaliziranim {1 wrbaniziranim dru$tvima
danasnjice uslijed dubokih promjena u povi-
jesnoj situaciji i u drus$tvenoj sredini. Kato-
licka publikacija IDOC izvladi, u tom pogledu,
veomg radikalne zakljutke: »Ono éto je uy kri-
zi, ipak, nije samo religijski odgoj, veé¢ religij-
ski Zzivot uopée i u osnovi po istim razlozima
koji pogadaju Covjeka, svakog é&ovjeka pred
njegovom sudbinom. Religijski Zivot izgleda sve
manje primjeren nadin da se izraze vrijednosti.
Stoga, bit ¢e sve manje mladih koji ¢e u taj
Zivot ulaziti i tamo ostajati... Ono §to stavlja
u pitanje religijski Zivot jest to $to taj Zivot ne
pruza vie za mnoge mlade jedan obrazac Zi-
vota koji bi dopustio da se dovoljno izraze vri-
jednosti od kojih oni zive ili bi Zeljeli da Zive«.2?)

Procesi industrijalizacije i urbanizacije suvre-
menog svijeta sami po sebi misu dovoljni da bi
se preciznije opisalo barem neke bitne odred-
nice suvremene povijesne situacije unutar koje
se smjeSta suvremena religijska situacija u
mnogim drustvima i razvija konkretan odnos
suvremenog pokoljenja mladih naspram reli-
gije i crkve. Procesi industrijalizacije i urbani-
zacije drudtva, olito svjetsko-povijesnog zna-
Cenja, mijenjanju opte uvjete dru$tvenog zi-
vota i opée okolnosti ljudske egzistencije, ali
ipak ne djeluju sasvim jednoznactno, ve¢ stva-
raju i razlitite konkretne povijesne situacije,
izazivaju razli¢ite promjene u klasnim i slojev-
nim odnosima, dovode do razli¢itih dubljih dru-
Stvenih gibanja i razliéitih socijalnih pokreta te
potitu i razli¢ita kulturna strujanja. Stoga, mada
se — zanemarujuci sloZene i dalekoseZne po-
" sljedice industrijalizacije i urbanizacije dru$tva
- ne moze mnogo toga re¢i o suvremenoj reli-
gijskoj situaciji i o sudbini religije u uvjetima
suvremenog svijeta, ipak nije moguée mi obrat-
no — ostajuéi samo na tom opéem procesy —
iscrpnije odrediti konkretnu religijsku situ-
aciju. T'o se moze vidjeti iz slabosti nekih kon-
statacija koje je napravio S. Aquaviva u svojoj
raspravi o zalazu svetog y uvjetima industrij-
ske divilizacije. Naime, S. Aquaviva moZe samo
konstatirati — ali ne i objasniti — é&injenicu
da su donedavno visi stupnjevi obrazovanja bili

® I giovani e l'avvenire della Chiesa, U: IDOC,
(1970) 4, p. 14—15.
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vezani za snaznije udaljavanje od religije, dok
se sada situacija preckrenula tako da vi§i stup-
njevi Skolskog obrazovanja i vifa kulturna ra-
zina izgleda pozitiviho djeluju u prilog jate ve-
zanosti za religiju.®) I, razumije se, ako se me
uzmu u obzir promjene u Kklasnim odnosima,
ne moZe se iziéi razumno na kraj sa Cinjenicom
da su one iste druStvene klase i srednji slojevi,
koji su jo§ uvijek u prosjeku nosioci majvisih
stupnjeva Skolskog obrazovanja, bili kriticki ra-
spoloZeni ili barem indiferentni prema religiji i
crkvi u uzlaznom razdoblju svoje klasne i slo-
jevne afirmacije, da bi izmijenili svoj odnos
prema religiji ukoliko se ona javlja i moZe ja-
viti i kao faktor stabilizacije novog druStvenog
sistema koji je pod njihovim dominantnim uti-
cajem.

Cini se da drugi bitan aspekt suvremene povije-
sne situacije, koja izravno utiCe na odnos su-
vremenog pokoljenja mladih prema religiji,
¢ine ona proSirena dru$tvena strujanja i ra-
spolozenja koja su se izrazitije javila pedesetih
godina te nakon toga dobila na popularnosti. To
su, zapravo, ona strujanja i raspoloZenja koja
su u biti znatila stanovitu rehabilitaciju tradi-
cionalnog svijeta i tradicionalnih vrijednosti i
koja su problematizirala mmnoge revolucionar-
ne pokrete radni¢ke Klase, stvorilg ozbiljne te-
§kote mnogim radikalnim lijevim pokretima i
izazvala krize u svijetu lijeve misli §io se in-
spirirala Marxovim misaonim djelom. Ta stru-
janja i raspoloZenja su imala svoju najsiru
drustvenu podlogu u osobitom stjecanju povi-
jesnih okolnosti, I to prije svega: u slabljenju
revolucionarnog poleta i opadanju plime lije-
vih pokreta i lijevih oCekivanja, koja su na-
bujala pri kraju rata i neposredno nakon svr-
Setka II svjetskog rata u mnogim =zemljama;
u isparavanju proSirenih nada u moguénost sko-
rih i djelotvornih radikalnijih i revolucionar-
nih promjena klasnih dru$tvenih struktura
uslijed krize gradanskog svijeta uopfe; u ne-
oCekivano brzoj stabilizaciji u uévricenju gra-
danskog dru$tvenog sistema koji su mnoga, ne-
posredno poratna zbivanja i masovna gibanja
putkih slojeva drustva dovela u pitanje u
mnogim zemljama Zapada; u iznenadujuéoj eko-
nomskoj obnovi i ekspanziji takvih drustava,
koja im je omoguéila da bez radikalnijih stru-
kturalnih preobrazbi dru$tvenog sistema stvore

30) S. Aquaviva, op. cit., p. 277. PokuZaj objasnjenja
zadivljuje naivnosSéu za jednog istaknutog sociologa,
jer Aquaviva piSe: »Nema nista iznenadujufeg u
¢injenicl da su s nastupom industrijskog drustva
manje obrazovane Kklase najviSe pogodene ireligioz-
noséu i ateizmom. Najmanje obrazovane klase i,
pored ostalog, veliki dio radnitke klase, nalaze se
¢esto na skromnoj razini kulturnog sazrijevanja, ko-
ja se moZe definirati s A. Desqueyratom kao razina
adolescencljel« — op. cit. 267.
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prostore i moguénosti zadovoljavanja nekih eg-
zistencijalnih mpofreba i drustvenih aspiracija
§irih dijelova drusStva i znafajnih dijelova rad-
ni§tva; u javnom krahnu staljinizma i u kriznim
stanjima, koja su pogodila skoro sva socijalis-
ticka drustva i njihove medusobne odnose; u ja-
lovosti i odbojnosti marksistickih ideja mpod
uticajem dugotrajne dominacije vulgarmog do-
gmatizma; u spretnoj i ne bezuspjesSnoj manipu-
laciji konzervativnih snaga svih boja i zastava
koje sy se trudile da krah staljinizma pretvore
u krah svake radikalnije lijeve orijentacije i svih
osnovnih wvrijednosti socijalistickog pokreta i
socijalistitke misli uopée, te da rehabilitiraju
tradicionalno gradansko druStvo kao prirodni
oblik drustvene onganizacije suvremenog indu-
strijskog druStva, koji svojim preteino spon-
tanim gibanjem moZe osigurati najveéi moguéi
stupanj slobode, najveée moguée druStveno i-
zobilje, najveéu moguéu druStvenu jednakost,
najdjelotvorniji oblik privredne organizacije
drustva, itd.

O postojanju takvih strujanja i raspoloZenja
svjedoce nazori mnogih pisaca, koji na izrazito
konzervativni naéin opisuju temeljna obiljezja
naseg doba, kao §to to npr. radi R. Kirk, tvrdeéi
da, ako je emancipacija bila potreba osamnaestog
stoljeca, dvadesetom je potrebna ukorijenje-
nost, ili H. Schelsky, govoreéi da su melodije
prosvijetiteljstva kona¢no odsvirane i da su sve
iznevjerile u svojim nadama i obeéanjima o
buduénosti, tako da naSe stoljeée karakterizira
nedostatak bilo kakve nove misli ¢ svjetskom i
drustvenom poretku, koja bi jo§ mogla prozeti
ljude vjerom u neko oblikovanje i planiranje
buduénosti. Medutim, ta strujanja i raspoloZenja
nasla su svoj majjasniji teorijski izraz u stavo-
vima i argumentima pobornika poznate teze o
kraju ideologije. Razumije se, ta teza je podra-
zumijevala, prije svega, da kraj ideologije me
zna¢i npr. kraj jednog prizemnog i posvuda$-
njeg antikomunizma, ve¢ ponajviSe — ne samo
krizu jedne krute, zatvorene, dogmatske ide-
ologije staljinisti¢kog tipa, sa sakraliziranim sa-
drzajima u koje se ne smije posumnjati, nego i
svake lijeve antikapitalistiGke misli koja radi-
kalno stavlja u pitanje razvijeno gradansko dru-
S$tvo neokapitalisti¢kog tipa. I taj kraj ideologije
se izvodio, s jedne strane, iz dokazane vitalnosti
gradanskog drustva razvijenog industrijskiog ti-
pa masovne demokracije i njegove sposobnosti,
provjerene u praksi svakodnevnog Zivota, da uz
najmanje mogué¢ih napora, Zrtava i patnji, i s
najviSe uspjeha, rijeSava sve one goruée drus-
tvene probleme iz kojih su ranije socijalisti¢ki
pokreti crpili svoju naj$iru masovnu potporu, i
da zadovoljava one druStvene aspiracije radnis-
tva koje su tim pokretima ranije davali njihovu
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eksplozivnu snagu. Ali, isto tako, izvodio se, s
druge strane, iz Cinjenice da socijalistitki i ko-
munisti¢ki pokret nije dobro proSao na povijes-
nom ispitu bas tamo gdje je imao priliku da u
praksi dokaZe i potvrdi svoju ispravnost i vital-
nost, ostvarujuéi, a ne samo obetavajuci, temelj-
ne socijalisticke ideale begklasnog drustva te
stvarajuéi drustveni sistem u kojem su ljudi po-
stalj gospodari otudenih dru$tvenih sila i u ko-
jem je blagostanje svakog pojedinca postalo
preduvjet blagostanja svih. Drugim rije¢ima, ova
strujanja i raspoloZenja znadéila su prisustvo ma-
sovnih razocarenja uy mogucénost ljudi da kolek-
tivnom klasnom, revolucionarnom akcijom svjes-
no mijenjaju oblike drustvene organizacije i ra-
zumno odreduju svoje drus$tvene odnose na na-
8in koji najbolje odgovara njihovoj ljudskoj
prirodi, I jo§ izravnije Sirenje jednog skeptic-
kog patosa, koji je, usmjeren na sve osnovne
ciljeve povijesne akcije radnit¢ke klase i onih
revolucionarnih pokreta u kojima se ta akcija
konkretizirala i artikulirala, proglasavao utopij-
skim sve bitne zahtjeve, koje je ta akcija isti-
cala kao svoj konaéni cilj i raison d’étre. Taj
skepticki patos je svjedotio o stvarnom uzmaku
lijeve misli i lijevih pokreta, o rehabilitaciji tra-
dicionalnog gradanskog svijeta i o obnovi fradici-
onalnih vrijednosti i konzervativhog duha. Na
neki nafin nova strujanja i raspoloZzenja te-
meljila su se na jednom S$irem povijesnom is-
kustvu suvremenog <Covjetanstva, za koje bi se
moglo reé¢i, analogno onome 5§to je A. W.
Gouldner rekao za povijesno iskustvo razdob-
lja nakon Francuske revolucije, da govori da
ljudi mogu stvarati i oblikovati svoj drustveni
svijet, ali da taj svijet isto tako uvijek iznova
izmice ispod njihove kontrole.’!)

Ovaj aspekt suvremene povijesne situacije ne-
dvojbeno utite na sudbinu religije u suvreme-
nom pokoljenju mladih i na moguéi domet i sa-
drzaj mladenatke religioznosti, — i to moZda
ne toliko religioznosti u prosjeku kao jedne
masovne pojave mnego religioznosti kao jedne
manjinske pojave, koja moZe postati jedno od
bitnih obiljeZja u idejnoj orijentaciji i moguéoj
motivacionoj strukturi jedne miladenatke ma-
njine — studentske i datke omladine — koja
moZe imati funkciju prave religiozne elite i pod
stanovitim okolnostima davati petat Sirim dije-
lovima omladine.

Na moguce znalenje ovog aspekta situacije za
odnos suvremenog pokoljenja mladih naspram
religije upozoravaju konstatacije mekih autora.
Vrijedi se, na prvom mjestu, prisjetiti da je F.
Isambert upozorio da tradicija uopce igra vaz-

) A. W. Gouldner, The Coming Crisis of Western
Sociology, New York — London 1970, p. 53.
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nu ulogu u svakoj religiji te posebno u kato-
licizmu koji »stalno mamece prisustvo proslos-
ti«,%?) dok su A. i J. Niehoff istakli da »moder-
nizirajuée promjene mmose diskontinuitet g re-
ligija nastoji naglasiti kontinuitet i tradiciju«.33)
Stoga se mozZe s razlogom opretpostaviti 1 su-
protno: $irenje masovnih raspoloZenja u drus-
tvenim prostorima — ¢ak i kad su izrazito svje-
tovme naravi — koja mnaglasavaju vrijednost
tradicije kao tradicije i pozitivno ocjenjuju sva-
ki vid kulturnog kontinuiteta a groze se pred
svakim moguéim diskontinuitetom, te znace fak-
tiki okretanja od jedne preteZne usmjerenosti
na buduénost na jednu skoro iskljuéivu usmje-
renost na proslost, mora se najizravmije odra-
ziti i na moguéi odnos mladih prema religiji i
crkvi. Uostalom, ve¢ je pedesetih godina J.
Pascual, raspravljajuti o kraju ideologije, us-
tvrdio da kraj ideologije, u stvari, zna¢i reha-
bilitaciju stare mudrosti krSéanske teologije,
koja je uvijek ukazivala na bezizglednost svih
ideologijskih nastojanja formulom da ¢ovjeku
nije data sposobnost da se spasi vlastitim na-
porima, da se zlo ne moZe iskorijeniti iz ljud-
skog svijeta te je potvrdivala da je Prometejski
tovjek — taj prauzor svih istinskih revolucio-
nara — bice koje je neumitno osudeno da uvijek
trpi poraze.?) O tome mnadalje, govori i jedna
zanimljiva konstatacija S. Aquaviva. Naime,
Aquaviva, raspravljaju¢i o desakralizaciji indus-
trijskog svijeta, tvrdi da se »dru$tvo samo, koje
je stvorio Covjek, te§ko moZe prepoznati kao iz-
raz jednog Boga stvoritelja«.%) Iz ovog slijedi i
obratan zakljuc¢ak: drustvo, koje oclito izmice iz
ruku 1ljudi te se u svakodnevnom Zivotu otkri-
va kao postvareno i neprovidno, lako se mozZe
prepoznavati i kao izraz jednog boZanskog stvo-
ritelja. Na neki nat¢in to isto raspoloZenje pri-

) F. H. Isambert, La pratique religieuse, U: Ca-
hiers internationaux de sociologie, 3 (1956) 20, p. 152.

%) A. and J. Niehoff, The Influence of Religion on
Socio-economic Development, U: International Deve-
topment Review, (1966) 2, p. 6.

34 J. Pascual, Das Ende der Ideologien, U: Neue
Deutsche Hefte, (1955) S. 581—594, poglavito S. 592.
To je ne$to &ime raduna npr. i katolitka crkva.
Tako Osservatore Romano prenosi izjavu Mons., Fer-
rari Toniolo u povodu apostolskog pisma pape Pavla
VI na osamdesetgodiSnjicu poznate enciclike »Rerum
Novarume« u kojoj se izjavi kaZe, pored ostalog:
»O¢ita nedovoljnost ideologija, koje pretenduju da
budu prihvaéene kao kona¢na rjeSenja, navodi da
se ofekuje moguénost jedne ne tako daleko epohe
u kojoj ¢ée naiéi na viSe prihva¢anja ponuda Kkrs-
¢éanske koncepcije Zivota zbog njene superiornosti,
dubine i sposobnosti da pruzia odgovore na ljudska
odekivanja koja se sve viSe pojavljuju u pogledu
temeljnih vrijednosti za orijentaciju u Zivotu«. Vidi:
La presentazione ai giornalisti della Lettera Apo-
stolica di Paolo VI, U: Osservatore Romano, 16 Mag-
gio 1971, N. 112, p. 2.

¥y S, Aquaviva, op. cit,, p. 267.
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sutno je i u tvrdnji M. Yingera, koja je, &ini se,
veoma relevantna i za naSe prilike. Naime, M.
Yinger piSe: »Dobro je priznati da etnicke reli-
gije sudjeluju u »povratku religiji«, koji je po-
godio Citavo drustvo, Iako ipostoje znadajna ne-
slaganja o unutras$njoj vrijednosti suvremenog
religijskog razvitka, ipak je prisutna Siroka su-
glasnost u pogledu objasnjenja: nakon $to su
ljudi precjenili mo¢ znanosti i nakon S§to su
unijeli previSe mada u svjetovne politicke po-
krete, oni se vracaju religijskom putu spase-
nja. Velike litne konfuzije, tjeskobe i patnje
naseg vremena pojatavaju ovu tendenciju«.38)
Na kraju, na znaCenje ovog osobitog aspekta
u suvremenoj povijesnoj situaciji za mogucu
religioznost mladih, upozoravaju i neke iskus-
tvene ¢Cinjenice, vezane za studentska gibanja
Sezdesetih godina naSeg stoljeta. Naime, Ph. K.
Hastings i D. R. Hope su na temeljy istraziva-
nja religijskih promjena kod studenats amerit-
kih koledZa dosli do zakljut¢ka da vjerovatno po-
stoji povezanost izmedu slabljenja religijske
predanosti i povecane protestne aktivnosti stu-
denata. Oni tvrde da je »plauzibilna hipoteza
da su tendencije ka wvecoj religijskoj ortodok-
siji u studenata d{etrdesetih i ranih pedesetih
goding proizvod istih onih dru$tvenih sila koje
su stvorile »tiho pokoljenje«.®) O tome, uosta-
lom, svjedoc¢i i Cinjenica da su u redovima akti-
vista studentskog pokreta u Berkeleyu, za vri-
jeme poznate »studentske pobune«, ateisti &i-
nili ¢ak 70% svih aktivista, dok inate postotak
ateista u opcoj studentskoj populaciji u Berke-
leyu u isto vrijeme nije prelazio 34%.%) Iz ovog
bi se dalo pretpostaviti da krize radikalne lijeve
misli i revolucionarnih pokreta u suvremenim
uvjetima te jatanje konzervativnih tendencija
i Sirenje tradicionalnog duha pojacavaju u mno-
gim suvremenim dru$tvima tendencije ka re-
ligioznosti i religioznoj ortodoksnosti. U prilog
takve pretpostavke govori i iskustvo postrevo-
lucionarnog razdoblja nakon Francuske revolu-
cije. I ta moguénost jatanja i obnavljanja tra-
dicionalne religije i tradicionalne religioznosti
u masovnim razmjerima ¢ak i u redovima su-
vremenog pokoljenjg mladih, uslijed konsolida-
cije kionzervativnih raspoloZenja, Sirenja masov-
nih drustvenih razocaranja i jadanja regresivnih
tendencija svjetovne naravi u Sirim dru$tvenim
prostorima, nalazi veoma lako brojna upori§ta u
religiji i tekucoj religioznosti. Pored ostalog i
%) M. Yinger, Sociology looks at Religion, London
1969, p. 94.

) Ph. K. Hastings, D. R. Hope, Religious Change
among College Students over two decades, U: So-
cial Forces, 49 (1970) 1, p. 27.

¥) A. Cavalli, A. Martinelll, I1 profilo dell’attivista

di Berkeley, U: Quaderni di Sociologi, 16 (1967) 4,
p. 433.
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zbog toga Sto tekuéa religioznost kao masovna
pojava danas ima jo§ uvijek pretezno obiljeZja
tzv. konvencionalne religioznosti koja pogoduje
konzervativnim zaokretima. W. H. van de Pal je
ovako opisao temeljna obiljezja tzv. konvenci-
onalne religioznosti: a) evidentnost s kojom se
bez velikog razmiSljanja prihvaéa i vr$i ono §to
je naucCeno i propisano, b) sklonost da se sva
utenja i sve propisano smatraju za nesto Sto se
ne smije dovesti u pitanje s bilo koje strane, pri
¢emu se svi argumenti i sve Cinjenice koje se
navode izvana a priori smatraju nedostojnim da
se uzmu u obzir, c) prozimanje ljudske egzisten-
cije jednim osjecajem mirnoc¢e, stabilnosti i si-
gurnosti, tako da religijsko uvjerenje i religij-
ska praksa nameéu jednu totalnu ili, barem,
djelomi¢nu Sutnju pred egzistencijalnim stra-
hom, pred brigom i mesigurno$éu, koje su bitna
obiljezja ljudskog opstojanja, d) sklonost da se
na moguce napade na konvencionalnu religioz-
nost reagira strastvenom snagom i indignaci-
jom, e) nepobjediva tvrdoglavost koja prema-
$uje sve druge oblike tvrdoglavosti, f) unatot
tvrdoglavosti religiozma konvencionalnost, pro-
matrana iz bliZzeg, pokazuje slucajan i
arbitraran karakter, g) konzervativna i =za§-
titnicka funkcija, h) koja u stanovitim okolno-
stima moze dovesti do svjesnog i samozadovolj-
nog zatvaranja u sebe &§to je praceno usko-
¢om pogleda i netolerancijom, tako da se stav
drugih smatra neodrzivim s istom onom sigu-
rnoséu s kojom se vlastiti stav smatra nedvojbe-
nim, i) povezanost s predrasudama.’®) Konzer-
vativni potencijal konvenciomalne religioznosti
. priliéno je ocevidan.

I dok tako procesi industrijalizacije i urbani-
zacije dru$tva dovode u pitanje tradicionalnu
religiju i tradicionalne oblike religioznosti, koji
su stoljeéima dominirali u masovnim razmjeri-
ma i u redovima omladine, dotle Sirenje kon-
zervativnih tendencija i raspoloZenja, od kojih
nije imuno ni jedno drustvo u industrijskom
svijetu danasnjice, jaCa Siru drustvenu podlogu
i stvara povoljnu duhovnu klimu u kojoj se i
najtradicionalnija religija i religioznost mogu
odrzati i obnavljati u najmanju ruku kao ma-
njinska, ali uvijek veoma znadajna pojava, &ak
i onda kad se prihvaéaju u jednom cisto instru-
mentalnom kontekstu, ne zbog svoje inherentne
objektivne istinitosti, ve¢ zbog vrijednosti kao
sredstva za realizaciju mnekih ciljeva sasvim
svjetovne naravi.

¥ W, H. van de Pol, La fine del Cristianesimo con-
venzionale, Brescia 1969, p. 26—39.
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Treé¢i aspekt suvremene povijesne situacije, ko-
ji je, svakako, relevantan za odnos suvremenog
pokoljenja mladih prema religiji i crkvi, &ine
stanovita kretanja unutar nekih najznaéajni-
jih arkava u danasnjem svijetu. Naime, vjerske
zajednice i crkvene organizacije nisu ni do sada
jednostavno pasivmo irpile i podnosile promje-
ne u druStvenim wuvjetima i u duhovnoj klimi,
prije svega one koje je donio razvitak moder-
nog svijeta ve¢ s pobjedom gradanske revoluci-
je. Poznato je kako su neke crkve reagirale svo-
jedobno na te promjene, pa ¢ak i na samu po-’
javu modernog drustva i prve znakove znadaj-
nije sekularizacije, Npr. katolicka crkva je do-
nijela svoj poznati Syllabus u kojem se anate-
miziralo i stigmatiziralo liberalizam, mnapredak
i modemu civilizaciju. »Syllabus je po svom ob-
liku« — kako piSe katoliCki pisac J. F. Six —
»pokazao koliko Rim nije bio u dijalogu s oni-
ma koji nisu bili kr§éani i koliko nije imao os-
jetaja za drustvo koje je bilo na putu da se
stvori«. »Od pojave Syllabusa« — istite isti pi-
sac — »u mnogim krugovima se ocjenjivalo da
je papa odbacio sve moderne ustave koji su se
temeljili na mnalelima iz 1789. i na priznanju
velikih sloboda«.#) Na prve znakove snaZnije’
sekularizacije katolidka crkva je reagiralag sko-
ro panifno u terminima smaka svijeta i dolas-
ka Amtikrista.4!) Kasnije je katolitka crkva, po-

¥ J. F. Six, op. cit.,, p. 10—11.

4) O tome govore slijedeée formulacije pape Pia X
u enciklici E suprema apostolatus cathedra: »Tko ne
vidi da se ljudsko dru3tvo, viSe nego u proslosti,
nalazi zahvaéeno jednim opakim 1 dubokim =zlom,
koje, jaCajuéi sve viSe i kvareéi ga do intimnih pod-
ru¢ja, vodi ga u propast. Vi znate, ¥tovana braéo,
koje je to zlo: odvajanje od Boga. U nasim danima
zaista se protiv svog stvoritelja ,pokreée puk { na-
rodi misle o ispraznim stvarima’«, Takav je zajed-
ni¢ki poziv neprijatelja Boga: »Udalji se od nasc.
I u skladu s time vidimo kako se u sve viSe ljudi
gasi svako poStovanje prema vjefnom Bogu, bez
ikakva obzira na njegovu najviu volju u mani-
festacijama privatnog 1 javnog Zivota. Cak se sva-
kim naporom i svakim sredstvom nastoji unistiti
i sjetanje na Boga i njegova spoznaja. Tko sve ovo
promatra, ima dovoljno razloga da se boji da je
takva pokvarenost svijesti jedan pokuSaj ili moZda
poletak onih zala koja su rezervirana za ekstrem-
na vremena i da je veé u svijetu ,sin propasti’ ¢
kojem govori Apostol. Tolika je smjelost i mrZnja
kojem se posvuda progoni vjera, napada na vjerske
dogme 1 nastoji se bezobzirno iskorijenitli i ponistiti
svaki odnos &ovjeka s boZanstvom! U tom pogledu
ba$ ono Sto je po rijetima istog Apostola bitno
svoistvo Antikrista — sam &ovjek s krajnjom bezo-
braznoSéu postavlja se na mjesto Boga, uzdiZzuéi
se tako ,iznad svega onoga $§to se naziva Bogom’
da bi na taj naéin, iako ne moZe u sebi samom
potpuno ugasiti svaki pojam Boga, sru$ivil njegovu
veli¢inu, uéinio od univerzuma skoro hram samom
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laze¢i od uvjerenja da sa druStvom nije nesto
u redu, pokusala razviti Siru drustvenu akciju
da bi ponovno pokrstila taj svijet §to se je po-
¢eo radikalnije odvajati od erkve i religije. Me-
dutim, ti pokusaji, provedeni pod geslom »res-
taurare omnia in Deo«, pretnpjeli su neuspjeh
u mnogim zemljama. U novije vrijeme — kako
svjedoti Vatikanski sabor i gibanja u katolickoj
crkvi nakon njega — doslo je do krupnog zao-~
kreta u ovom pogledu. U sredis§tu paZnje vise nije
posvijetovljeni svijet, koji treba ponovno pokrstiti
i rekristijanizirati, ve¢ crkva koju treba osuvre-
meniti i prilagoditi svijetu i Sovjeku i religija
za koju treba, deSifrirajuc¢i znakove novog vre-
mena, pronaci onaj oblik ekspresije §to bi bio
primjeren danasnjem svijetu. U tom kontekstu
posebno je vidljiv napor da se uspostavi, odrzi
i produbi dijalog sa suvremenim pokoljenjem
omladine, tako da nema npr. skoro ni jednog
znacajnijeg istupa pape Pavla VI u kojem ne
bi bila prisutna i tema o mladima — bilo da se
ukazuje na ono $to vjera i crkva mogu mladi-
ma ponuditi ili da se mladima drZe lekcije o
opasnostima materijalizma, marksizma i ateizma
i jos viSse od svakog oblika osporavanja. Medu-
tim, daleko znacajnijom se &ini ¢injenica da se,
u kontekstu suvremenih promjena i kretanja,
unutar krs$canstva i pojedinih kr$canskih vjer-
skih zajednica javljaju i jataju i ona duhovna
strujanja i gibanja koja nastoje suvremene di-
leme kr$¢anstva postaviti i domisliti na radika-
lan nacin i kritidki preispitati dosadasnju drus-
tveny ulegu religije i crkve, cak i onda kad to
rade pozivajuti se ma povratak izvornoj bib-

lijskoj religiji. Ta strujanja i gibanja — ma
koliko bila ogranitena i podvrgnuta pritiscima
unutar crkve — zma¢ajna su, jer objektivno, u

najmanju ruku, suzavaju mogudu konsolidaciju
onih interpretacija kr&canstva, koje mogu po-
sluziti kao idejna osnova za opravdanje mo-
guceg oZivljavanja i rehabilitaciju i najtradi-
cionalnije religije i religioznosti i jo§ vise za
moguénost da se religija, religioznost i crkva
vezu za konzervativne drustvene involucije, a
u najboljem slucaju stvaraju pogodnu idejnu
osnovu za Kkritican i napredan drsStveni an-
gazman kricana. Pri tome se, prije svega, mi-
sli na ona duhovna strujanija i gibanja, koja
ne samo S$to prihvacéaju, do kraja, tezu o auto-
nomnosti ovog svijeta i o moguénosti da se ovaj
svijet na autonoman naéin organizira i funkci-
onira kao pravi ljudski grad, i ne samo §to
fakticki drze da je kricanstvo neutralno prema
ljudskim projektima organizacije ovostranog
svijeta, nego naglaSavaju da je krSéanstvo re-

sebi da bi ga se Btovalo. »I sjedne u hram BoZji,

pokazujuéi kao da je sam Bog«. Navodi se prema:

S. Quinzio, La luna e i papi, U: Il Ponte, 26 (1870)
8—8, p. 997—998.
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ligija okrenuta buduénosti, da je ono religija
postojanja (Werden) i da je €ovjek transcendi-
rajuce bice, kako to radi K. Rahner, %) ili, pak,
pokuSavaju izgraditi jednu horizontalnu teolo-
giju, teologiju ovozemaljskih vrijednosti, ili iz-
ravno plediraju — suprotno ranije navedenom
stavu, J. Pascuala — da se Prometej ukljuci
kao prvi svetac u kriéanski kalendar, kako to
radi Gonzales—Ruiz.#) U kontekstu duhovne
klime, koju stvaraju takva strujanja i gibanja,
onda se mogu javiti nove vizije drustvene fun-
kcije kriéanstva, Suprotno stajalistu katolitkog
sociologa i svetenika, H. Carriera, koji u pos-
lusnosti vidi izvornu vrlinu kr$tanina, 44) neki
krscangki pisci isticu da transcendentna vrijed-
nost kr§canstva ostaje elmenat kritike u odnosu
na jedno dru$tvo u kojem smo psiholoski i kul-
turno lako pretvoreni u robove i imamo male
mogucénosti da razvijemo wvlastitu litnost. Kao
transcendentna vrijednost kr$¢anstvo moZe biti
kriti¢ki elemenat i, stoga, revolucionaran u jed-
nom drustvu koje viSe ne dopusSta kritiku.

Prisutnost ovakvih strujanja i gibanja mozZe iz-
ravno uticati na moguc¢i odnos suvremenog po-
koljenja mladih prema religiji i crkvi, Zapra-
vo ovakva strujanja mogu veoma lako maéi od-
jeka bas u redovima suvremenog pokoljenja
mladih te biti znacajan poticaj za razvijanje
jednog novog oblika mladenatke religioznosti.
Razumije se, i u ovom slutaju radi se o mo-
guténosti razvijanja jednog novog oblika mla-
denacke religioznosti manjinske naravi, koji uz
svu mogucéu ogranitenost i malobrojnost moze
biti osnova za konstituiranje jedne veoma ak-
tivne, duboko angaZirane i intimno predane re-
ligijske elite.

Promatraju¢i odnos suvremenog pokoljenja
mladih prema religiji i crkvi samo u kontek-
stu nekih momenata u suvremenoj povijesnoj
situaciji, moZe se reéi da se taj odnos konsti-
tuira u jednom slozenom drustvenom okwviru u
kojem su prisutne i djeluju protivrjeéne ien-
dencije i u kojem su otvorene moguénosti ra-

4%y K. Rahner, Marxistische Utopie und christliche Zu-

kunft des Menschen, U: Garaudy, Metz, Rahner,

Der Dialog oder dndert sich das Verhiltnis zwischen

Katholicismus und Marxismus, Reinbek bei Hamburg
1966, S. 9—25.

) J. Gonzales-Ruiz, Il Cristianesimo non é un uma-
nesimo, Assisi 1968, p. 22.

#) Vidi H. Carrier, Dependances et libertés de 1'hom-
me moderne, U: H., Carrier, E. Pin, op. cit.,, p. 569—587.
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zlititih ishoda iz suvremene krize tradicionalne
religije 4 crkve, U svakom sluéaju, ofito je da
se suvremeno pokoljenje mladih, i u nasim uv-
jetima, me mnalazi razapeto samo izmedu reli-
gije i ateizma, ili mozda izmedu religije, reli-
gijske indiferentnosti i ateizma, nego barem isto
toliko 1 izmedy razli¢itih oblika i vrsta religi-
oznosti.
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