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SUVREMENO 
POKOLJEN JE 

MLADIH I RELlGlJA 
Problem odaosa sumemenog pokoljenja omla- 
dine navpram religije zasluiuje punu painju, 
kako po svojim mogutim teorijskiun implikaci- 
jama tako i po svojim praktihim konsekven- 
cijama. Taj problem je, uostalonl, dobio puno 
pravo gradanstva na tlu unanstvenog istraii- 
vanja i religioznosti u uvjetima moderncg svi- 
jeta, ali isto tako i u kontekstu niSta manje 
vainih i niSta manje zanimljivih ananstvenih 
rasprava o problemima arnladine u uvjetima 
suvremenih industrijaliziranih d rd tava ,  hoje 
se vet dug0 vode u skoro svim zemljama. I to, 
s dobrim razlonima. Naiune, pakazalo se vet na 
razini svakodnevnog iskwtva da u odnchsu mla- 
dih naspram religije postoji mnogo toga Sto je 
postal0 &it0 problematifno. 0 tame svjedoEi 
npr. finjenica da je poznata i v e m a  apseina 
katoliEka publikacija L'Atheisme dans la vte 
et la culture contemporaine morala posvetiti 
doda prostora prikazu rezultala brojnih znan- 
stvenih istraiivanja religioznosti mladih u mno- 
gim zemljama i joS viSe razmatranjima 0 mla- 
denafkom ateizmu, zakljuEuju6i pri tame, po- 
red ostalog, da je uz sve o g ~ a d e  magute po- 
tv~d i t i  da kod mladih postoji stanovit stupanj 
svjesnog, deklariranag iLi teorijykog ateizma i 
d n  je za k a t o l i t h  c r k w  taj ~mladenaEki ate- 
izam po anome Sto se o njemu zna zabdnjava- 
juta Einjenica, Eak i kad se m l i e  pakazati nje- 
gova ibrojEana ograniEenostcc.1) 0 tome isto talk0 
govori, s druge strane, Einjenica da je npr. po- 
znati istraiivaE amladine H. Schelsky u svojoj 
glasovitoj raspravi o skeptitkoj generadji, - 
koja je, po njagovom migljenju, pravi tip m l a -  
dine svojstven i najbolje prilagoden uvjetima 
razvijenog industrijskog druStva -, obradio i 

problem odnolsa d a d i h  naspram religije. Pri 
') G. Milanesi. L'athBisme des jeunes, U: L'Athetsme 
duns la vie et la culture contemvoraine. Tome 1. 
Vol. 1, Paris 1967, p. 369. Ovaj prilog predstavlja-naj- 
potpuniji sistematski prikaz rezultata brojnih socio- 
loSkih i socija1nowsiholoSkih istragivania relieioznostl - * - 

1 ateizma mladih. 
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tome je ustvrdio sda je za to pokoljenje karak- 
teristifna otvorenost prema religiji, koja, me- 
dutim, ne znafi da su fnlafdi na re i to  pcrb&ni, 
otvoreoli (prema bogu, ili lizrazito religijski sti- 
mculirani, v& je to samo odraz t ipihog crdsus- 
tva predrasuda kod toga polkoljenja mladih, ko- 
je se u svom odnosu prema religiji, u stvari, 
pita: ,Mi ielimo vhdjeti Sta tu h a ! ( <  ili ~ S t a  
se lad toga mcrie i~koristiti?((~) U tom pogledu i 
ova razmatranja tag problema u naSim suvre- 
menim uvjetima samo su nastavak, na drugim 
mjestima v& crdavno zapretog,  istraiivafkog 

posla. 

Razumije se, ovo vec upozorava ma neke opke 
pretpostavke od kojih se ovdje polazi. 

Prvo, dri i  se da se u odnosu suvremenog po- 
boljenja mladih naspram religije uopCe, i u 
nagem druStvu pmebno, danas jasno odraiava- 
ju i izraiavaju svi ili tsbro svi temeljni pro- 
blem~i ikoji su vezani za sudbinu religije i crkve 
u uvjetima industrijaliziranog i uurbaniziranog 
durstva ili druStva u kojem se vrSi ubrzani pre- 
laz ~od tradicionalnog, ruralnog i agrarnog dm- 
Stva u industrijalizirmo li urbanizirano drug- 
tvo. U stvari, sve m e  najvahi je  druStvene kon- 
sekvencije dubokih druStvenih promjena Sto ih 
ubrzana industrijalizacija, urbanizacija i mo- 
dernizacija druStva donose za religiju i c ~ k v u  u 
njihovim ablicima i sadriajima, koji su stolje- 
Cima dolninirali i Ehili tradicionalnu s r i  re- 
ligije, najizravnije i naj&itije se izraiavaju na  
stavu mladih prema reliaiji i crkvi, i naroGto 
na stavu ~lkolske i studentske omladine. Zacpra- 
vo. u Skolskoi i sbudentskoj ,omladini moie se 
u skom sv& s ~ v r e m e n i ~  druStvima vidjeti 
svojevrsni, veoma osjetljivi barmetar ,  koji 
najlakSe biLjeii i najizrazitije pokazuje sva ona 
@a druitvena stanja i tendencije d d t v e n i h  
gibanja, koja pogadaju religiju i crkvu u nje- 
nim tradicionalnim sadriajima i obliclma, Sto 
su stoljeCima bili ukorijenjeni u tradicionalni, 
ruralni i agrarni svijet jueednjice.  Drugim ri- 
jefima, sve ono Bto se na ovaj ili onaj naEin po- 
kazuje kao duboko problematifno u sadriaju, 
mjestu, ulozi i suldbini tradic~ionalne religije u 
novim povijesno-ldr,uStvenim uvjetima suvre- 
menog svijeta, pakazuje se joS pro~blematilfnijim 
ili radikalno problematienim bas u naeinu kako 
se mladi odnose naspram religije i crkve - 
kako, u stvari, doiivljavaju religiju i crkvu. 
Na neki nafin Skolska i studentska amladina 
predstavlja onaj d d t v m i  sloj koji, u svom 
odnosu naspram religije i crkve, make najjas- 
nije otkriti najduiblja k i n a  stanja, najveCe te- 
BkaCe, najoStrija proturjefja i najoikrutnije di- 

2) H. Schelsky, Die skeptische Generation, Diisseldorf- 
Koln 1963, S. 316. 
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leme, koji ~danas, na ovaj ili onaj narin, paga- 
aaju religiju u njenim iprc6irenim dcoktrinar- 
nim uEenjima, tradicionahlm obhicima religij- 
ske organizacije i u tradicionalnim naEinima 
osabitag relig,ijdkog ~ponaganja. Ali, isto tako, 
omladina predstavlja i onaj drusheni sloj koji 
najlalGe dibuje sva traienja i sve nade, koje 
danas reilgija moBe gotaknuti i, jog viSe, sve 
nuogubosti jedne religijske obnove i religijske 
reforme, koja M uypostavila sklad izmedu re- 
ligije i cnkve i suvremenog svijeta. U t m  
smislu, sva ona kr ima stanja koja su dovela do 
potrebe osuvremenjivanja rell~gije i crkve, o ko- 
jan se danas toliko govmi, kao i sve realne mo- 
guCnosti da se takvo osuvremenjivanje zaista i 
ostvari, mogu se najizrazitije uoEiti u p a v o  u 
odnosu suvremenog pokoljenja mladih prema 
religiji i mkvi. Suvremeno ~pokoljenje mladih 
je iivo ogledalo na  l h j m  se odraiava suvre- 
mena h i z a  religije i c u k e  i ma kojem se mogu 

naslutiti mogu6nosti religijske obnove. 

Dnugo, smatra se da se avi ili skoso svi klju6ni 
problemi suvremenog d r d t v a  - bilo m o  soci- 
jalistilf ko ili razvijeno gradamsko druStvo - 
najizramije odraiavaju na odnosu d a d i h  
naspram religije i anlove. Sva ozbiljna lkrizna 
stanja, sve duboke napetosti i protuslovlja Stn 
pogadaju i potresaju suvremena druStva, oEi- 
tuju se - ma ovaj ili m a j  naein - i na odnos 
suvremenog paholjemja d a d i h  naspram reli- 
gije ri crkve. Sve veliike nade i jog vets razoea- 
ramja, koje suvremeno 1druStvo stvara i koje 
d m s e  razlifiti sumemeni dlluStveni pakreti, 
izraiavajv se veoma reljefno na moguCem sa- 
driaju i na moguCoj ulozi religije i olilwe bag 
u svijesti i iivotu d a d i h .  Naime, ~eligija je i 
danas uhorijenjena u temeljae ovostrane egzi- 
stencijalne probleme suvremenog Eovjeka i su- 
vremenog drubbva, ona je i asabiti naEin kako 
ljudi m o m  na t e  probleme reagirati, i svoje- 
vrsni pokuSaj da s e  s tim rprorblemima ipak ne- 
kako dzide ma ikraj. Dmgim rijeEima, najproble- 
matiEniji aupekti ljudske egzistencije u suvre- 
menim grilikama d najveCi problemi suvremenog 
dru5tva odraiavaju se iuravno ri neizravno na 
moguCi sadriaj i m o g u h  dogu  religije i c r h e  
u iivotu mladih, Eak i m d a  lked se  radi o dru- 
Stvenim sistemima izrazito mjetovme naravi. U 
hm pogledu, nama ni jednag kmpnog problema 
suvremenog dmlStva i ni jednog goruCeg egzi- 
stencijalnog prablema suvremenog Eovjeka koji 
se ne  bi, na ovaj ili onaj naEin, reflek6irao i na 
religiju i crkvu. Nema nika\kvog dabrog razlaga 
da se (pretpostavi da za so~jallst ifko d d t v o ,  - 
sa svim anim brojnim egzistencijalnim proble- 
mima koje se u njemu javljaju, i to ne samo na 
ruboviuna d d t v a  i ne  samo izvan dmneta dje- 
lovanja institmcija druStvenog sistema, nego i 



SRDAN VRCAN 

onima koje stvara sam tdruStveni sistem svojim 
svakoduevnim djelovanj em -, ne vrijedi pcnna- 
ti ,Marxov (stav: ~ C w j e k  ipravi religiju, religija ne 
pravi Eovjeka . . . Ali irovjek nije apstraktno bite, 
koje EwEi izvan svijeta. Covjek, tn je Covjekov 
svijet, tdriiava, d d t v o .  Ova drZava, ovo drug- 
tvo praizvodi religiju, izopaEenv svijest o svi- 

jetu, jer je ono izcrpaEen s v i j e t ~ . ~ )  

Trete, clrii se d a  se, isto tako, sve ono Sto je 
tolilko prablemath6no u, gogledu druStvenag po- 
loiaja, M t v e n e  uloge i dmstvene persipektive 
suvremenag pokoljenja mladih u uvjetima su- 
vremenog druStva na svoj naEin m ~ r a  stalno 
adraiavati i ma rnoguCi adnos mladih nas- 
Dram religije i cnkve. Naime, Einjenica je da 
se suvremeno pokoljenje mladih suoEava s oz- 
biljnim tegkotama, s obzirom na svoj d ~ d t v e n i  
poloiaj i dmgtvenu ulogu i jog vise s obzirom 
na realne mogutnosti svoga ulaska u druStveni 
svijet odraslih. I te teSkoCe ulaze u realni ii- 
votni ollcvir u kojem d a d i  stvaraju i razvija- 
ju svoj odnas prerna religiji i cnkvi. Svi ii- 
votni problemi mladih i svi krupni druStveni 
prablemi, za mlade najlizravnije se projiciraju 
i na moguti odnas mladih naspram religije i 

crkve. 

Treba, dakako, naglasiti da se razmatranju 
ovog prolblema denas m&e ~pristupiti u neSto 
povoljruijim ,uvjetiuna aego Sto je to bio sluEaj 
ranije. Prije ,svega, .sama cii jalektika (druStve- 

iivota je neke aajvainije stvari iz ovog 
konteksta jasno istakla. U stvari, dijalektika 
dru8tvenog iivota je .svojim spontanim tokom 
stvorila jdtnu takvu povijesnu situaciju koja, 
zapravo, h ~ a  sluoro sva abilj'eija jedne krwijalne 
elusperimeiltalne sihacije, u hojoj je ip~~stalo vid- 
ljivo i apipljivo i ,an0 Sb je u 'drugim prilikama 
ostzijal'o prilrriveno i zamagljeno. Zapravo, realne 
mogutnosti nekih d'ruStvenih stanja i gibanja 
postale se u samoi 1dnuStvenoj zbilji toliko vid- 
?jive da ih ne treba pxeb&m i s t r a ~ v a ~ k h  
postu~cima otkdvati i posebnim teoriiskim ra- 
iglabanjma nas1uCivati.-~rugo, izmijenile su se 
barem ineke stvari u ranije daminantnim stavo- 
vima prema problemima religioznasti i a t e ima  
mladih. Jedan rmi je  veama praSirmi stav apri- 
ornog, netolerantnog, allogantmg, militantnog, 
negativlnog odnosa prema seligiji uopte, i po- 
sebno iprema religioznosti mladih, svojstven 
mnogim marksistima i ateistima, danas je oz- 
biljmo uzdrman i u muEajnoj mjeri napuSten, 
barem kao javan i d i t  stav. Ali, isto tako, po- 
ieo se razvijati pmegdje jedan daleko tolerant- 
niji, realistitniji i razumniji stav prema ateiz- 
mu i ateistima. Agresivan, potcijenjujuti mili- 

9 K. Marx, 
K. Marx, F. 

Uz kritiku Hegelove filozofije prava. 
Engels, Rani radovi, Zagreb 1953, str. 
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tantni vjerski stav, koji se ranije pokugavao 
nametnuli kao jedinl ispravni stav vjemiika o 
tzv. drtiavnom ate imu,  ili o a t e i z m  lmji je 
samo plod i r a l t a t  agresivne ateistieke PO- 
pagande driave i njenih ustanova, danas je i 
za mnage vjernike - barem one najmrisaonije 
- i Z ~ u b b  na snazi i uvjerljivasti. Uz ne male 
teSkoke, kolebanja i ~lesigumchsti duh zaokreta 
od anatema do dijalaga ~poEeo se lpak osjeeati 
ponegdje i u naSim ~redinarna.~) Drugirn rije- 
Eima, i~okir i la  se, s jedne sbrane, svijest da 
religioznost u suvrmenim uvjetima, i namEito 
religioznost mladih, nije samo y k q  Eistih bes- 
rnislica i ljudskih gluposti, pukih zabluda i 
predrasuda, koje se odriavaju zahvaljujwei je- 
dino nekoj mentahoj inerciji i tradiciji t e  spret- 
nim makinatcijarna svekenstva i drugih s m t l j i -  
vaca. Ali, isto tab,  s dmge strane, javila se 
svijest da ateizam i rt llgiozna indiferentnost - 
u oblicima i opsegu u kojim se susreku u na- 
S h  sredinama - nisu prije svega plod zlobnih 
podmetanja, vjdtog ~z~vodenja  ljudi, beskom- 
promisne anlireligiozne i anticrkvene poipagan- 
de i administrativnog ~ r i t i s k a  ili, pak, navodno, 
neka tuda biljka, koja je nasilno unesena i 
zasadena u naSe izvornu, katoliEko, pravoslavno 
ili muslimansko tlo, kojern a e  pripada po svo- 
joj naravi i na k o j m  st: odriava samo na pro- 
tuprirodan naifin. I, trebe, Siri se postupno svi- 
jest da ono Sto se dogadilo ili se dagada u od- 
nasu mladih i religije rzije po oekim svoji~m 
bihim obiljeijima ndka potpmo izuorna naSa 
specifikast. Na~protiv, pastaje sve jasnije da se 
u tom pogledu u naSim druStvenim prostorima 
pcmavljaju neke pojave I oEituju neke tenden- 
cije lkoje su Sireg dcugt~enag znaEenja i koje 
se susre6u i TI mlnogim dm ~gim suvremmim dru- 
Stvima, i na  Zapadlu i na lstoku, i u tradicimal- 
no katoliEkim i v. onima vek odavno zahvake- 

niun vnaEajnim proces )m saularizacije. 

Najkiri povijesnoidruSlve.li o,kvir u kojem se  
smjeita i razvija Eitav gr'oblem odnosa suvre- 
menag pakoljenja mledih prema reiigiji i cnkvi 
') 0 kako dubokom zaokretu se radi najbolje poka- 
zuju rijeEl kardinala Koniga: avjekovima su krHC.anj 
driali da to mora tako biti. Oni su u nevjernicima 
vidjeli destrukciju svakog reda, svakog ljudskog dru- 
Stva. Oni su predbacivali nevjernicima njihovo pori- 
canle BoEa ne samo kao stragnu aberaciiu. neao i 
k a o  teiak zloEin. A danas crkva ide pr&a njTma, 
ne s anatemom, ne s maEem i ognjem, nego pred- 
1aiuC.i im dijalog da bi nauEila da ih upozna i ra- 
zumjela, a ne da bi ih  prije svega preobratila.<< Navodi 
se prema knjizi: J. F. Six, Du Syllabus au dialogue, 

Paris 1970, p. 137-138. 
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Eine, na prvom mjestu, druStveni okviri indu- 
strijaliziranog i urbanizir~~nog drugtva danag- 
njice ili, barem, dmbtva koje se ubnano  ra- 
zvija u tom smjeru. Naimc, a&i povjesni uvje- 
ti industrijaliziramg i urbanidranog svijeta 
predlslavljaju drugaciju lap 5u drugtvenu sredi- 
nu, za reLigiju i crkvu, od druitvene sredine 
svojstvene tradicionalnam, ruralnom i agrar- 
n m  svi-ietu, 'kojem su, ~ r i j e  svega, do sada 
religija i crkva ipak prip ]dale. Duboke drug- 
tvene promjene u 'apbim povijesnim uvjetima 
drustvenog iivota, izazvan e industrijalizacij~~m, 
urbanizacijom i modernizaoijam dru&tva, ucl- 
mile su  prablematifnim tk lasiEna uEenja tradi- 
cionalne religije, vladaju Ee oblike religijskog 
ponagania, tradicionalne naEine organizacije 
vjerskih zajednica i tradi, 6sonalni p l o z a j  i ulo- 
~ L I  religije i cnkve u d d t v e n o m  iivotu. 0 tome 
govore kmstatacije nekili 1istraiivaEa religije, 
koje se ne moie lorpCuiiti za ateistrlku pristra- 
nost. Tako katoliEki sociolag E. Pin, istiEe da YU 

)>industrijalizacija i urbal~izacija snaillo uzdr- 
male religije ili religijske oblike koji poEivaju 
na jednoj predindustrij ;koj nivilizaciji . . .<<5) 

~ T o k o m  prelaza ka jednom indusCrijskom i te- 
hiniEkom drugtvua - piSe Pin - ~ n e k e  m t i v a -  
cije, koje su podffavale ieligijske aktivnosti u 
predtehniekim i tradiclionahim drugtvima, gube 
svoje temelje: kmmdoike  i biol&e motivacije 
i spontane kulturne moth acije<<.O) S. Aquaviva 
konstatira da  s e  prcrces desakralizacij e javlja: 
aa) kao jedan fenonnen koii nije vezan sarno za 
slufajne faktore - kako izgleda da dri i  jedan 
dobar dio manstvenika u scrciologiji i p~iholo- 
giji religije, vet je proizv>d temeljnog zaakre- 
ta u razvibku ljudskog dmgtva, b) kao proizvad 
lprecimih karahteristika ~psihologije i spoznaje 
Eovjeka. Smisao svetog, d Me ,  pmpada uslijed 
jednog niza ozbiljnih 1 veoma uticajnih razloga, 
koji radaju jedno poganstv o koje nije imalo ra- 
vnog u povjesti &vjeEanSb~a ni po dubh i  ni po 
wpsegu~.~) U tom smislu, +vpravdano je zaklju- 
"ti da najopkiji povijesno-dndtveni crkvir u 
kojem se smjeita i p rob lm odnosa suvreme- 
mlg pakoljenja mladih rpl ema religiji i wkvi 
Eini, prije svega, proces sk!kularizacije i dekri- 

stijanizacije iruitva. 

Proces sekula~izacije modrrnog 1druStva odra- 
iava se na adluosu mledih naqpram rdigije i 
cnkve u suvremenim dmgtwima na vise naEina. 

I) E. Pin, Religion et civilisation industrielle, U: H. 
Carrier, E. Pin, Essais de so:iologie religieuse, Paris. 

1967, p. '!60. 

9 E. Pin, Les motivations i 2ligieuses et le passage 
d'une societe pre-industrielle 61 une societe industriells 

et technique, U: q p ,  cit., p. 285. 

3 S. Aquaviva, L'lclipse du srcrl duns la civilisation 
industrielle, Paris 1967, p. 263. 
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Prvo, - javlja se i produhljuje se proces odva- 
janja i otudivamja mladih od religije i crkve. 
ZnaEajan dio mladog pakcljenja odvaja se od 
religije i c~kve ,  i u mnoglm suvremenim dru- 
itvima predstavlja bat5 ana j  dio pqpulacije koji 
se xelativno majvGe i na2potpunije odvojio 1 
otubio od religije i crkve. 0 tome ~ p r i h h o  uvjer- 
1 j i W  jezi'kom govore ~~ezultati  brojnih soci- 
oloSkih istrajivanja u nwiogim aemljama na 
Zapadu. Vxijedi spomenuti samo neke. U istra- 
iivanju Svedsikfog instibuta za javm ~mnijenje 
iz 1969. godine, a a  pitanje: ,,Da li vjerujei u 
polstojanje jednog boga, kaji utiEe na tvoj ii- 
vot.?<c, dobijeni su slijedel i odgovori mladih: 
Ba = 20%, moida = 39%, a e  = 46%. U isa- 
mom S t o c k h o l ~  je bilo 15% adas, 24% ,m&- 
daa i 63% me<%. Svedski s tden t i  su odgovarali 
na to pitanje ovalko: 13% ,da<<, 28% amjda<<,  
59% >>ne~<.~) U Frmc&oj, 1 1  kojoj se inace 90% 
rnladih ~kraava, 83% prideihje, istraiivanje 
IFOP pokamje da samo 60% sveui.ili8taraca 
izjavljuje da vjeruje u  bog^^) Prema istraiiva- 
nju SOFRES-a rnladi Ramcud, u uzrash od 
12. do 23. godine, lodgovoriU su a a  (pitanje ,,Mo- 
Lete li reCi da li vjerujete u Boga?~~ - 65% 
>~vjerujemu, 24% ,me vjerujrbm<< i l lOh izmedu 
ova dva odgovara ili bez ~dgovora .~~)  Jedan 
katolrkii pisac, raspravljajuei o krizi crkve u 
Francuskoj, tvrdi lda jedna tretina mladih rad- 
nilka i jedna treCha stndenata izriEiZo izjav- 
ljuje da vise a e  vjemje u boga.ll) U Italiiji je, 
u jedncm istraiivanju u Paviji, utvrdano da 
36% aaketiranih sbdenata ima negativan po- 
jam o bagu, 12% su akeptici i agnostici, 7% 
izriEito odbacuje boga a 5% se proglaSuje ate- 
istiuna.12) Rusconi je u sworn istraiivanju s h -  
denata milanskih sveuEilGta ,d#abio na morku, 
u kojem su 40% ispitanika Einili studenti Ka- 
tolakog sveuEiliSta u Milanu, 8,3% mih  koji 
su izjavili da su ateisti na s m o m  Katolii&om 
sveuEiliitu, 30,3% na Driavnom sveu&l%tu - 
humanksti2kim fakul te tha  i 23,6% na Polite- 
hnicl.ly Prema podacima koje iznosi D. H. 

Kavodi prema: P. DELOOZ, Shiesa e societl seco- 
larizzata nell' esperienza scandinava, U: IDOC, (1970) 

2, p. 43 

') Vidi: P. Vilain, Les jeunes Francais et la foi, U: 
Informations catholiques Internationales, (1969) 334, 

p. 4-6. 

lo) Paris-Match, 7. 111 1970, p. 97. Navodi se prema: 
I giovani e l'avvenire della Chiesa, U: IDOC (1971) 4. 

p. 10. 

11) G. Gureaux, I1 marasma della Chiesa in Francia, 
U: IDOC, (1971) 5, p. 23. 

l2) Vidi o tome: G. Milanesi, op. cit., p. 313. 

1') G. Rusconi, Giovani e la secolarizzazione, Firence, 
1969. 
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Geath, u SAD, gdje se postatak onih koji u 
4pCoj polpulaciji izjavljiuje lda vjemje u boga 
panje preko 95%. samo 58% mladih h e r i -  
kamaca je to isto izjavib u 1968. gadini.14) U 
Engleslkoj je na  glasovitoj London School of 
Ecanounics and Political Science 40% stu- 

denata b j a v i b  da ne  vjeruje u boga.15) 

Neka istraiivanja upozoravaju da postoji:. ne 
samo znafajno odvajanje mladih od religije i 
crkve, veC i tendencija daljnjeg advajanja. Tako 
je u istraiivanju IFOP-a .u Frmmskoj  1958. 
71% sveufiliStaraca izjavilo d a  vjeruje u ~boga, 
dok je 1969. to uradilo 60%.") 0 ~ t m  g o v d  
i konstatacija francuskag Sekretarijata za ne- 
vjernike, da veC vise ad fetiri godine ukupnorst 
svijeta studija i ukupnost imtelaktualnog svi- 
jeta nopCe napuSta vjeru u lmga s r a s td im 
ubrzanjem.17) D. H. Geath usporeduje odgovore 
rnladilh Amerikanaca iz 1948. ti 1968. godine, koji 

govore o istoj tendenciji:ls) 

1948. 1968. 
- vjeruje u Bcga 79% 58% 
- vjeruje u iivot wslije smrti 49% 34% 

Drugo, - dolazi do znafajnog napugtmja tra- 
dicionalnih oblika religijskag pona8aaja kod 
mladih i do opadanja mladenafke partiobaclje 
u w'Senju vierskih obreda. U Francu$sbi, u ko- 
joj se inare 85% ljudi deklarira katolicima, 
doglo ie do opadanja religijske prakse kod d a -  
dih od 37% u 1958. na 23% u 1968. godini.lS) 
Dominikalni ~pqpis IU 11  grado ova ea stanovnig- 
t v m  prelco 100.000 osaba lpokazao je da opa- 
danje religijske prakse u Francruskoj porinje 
oko 13-14. godine te se stabilizira na najniiim 
vrijedn~sti~ma oko 20-30. godine. Pirema jednoj 
ocjeni iz brojnih Isbraiivanja u SAD, pmtotak 
redovito ipraktici~ajubih etudenata ikrde se od 
20% do 49% prema pojediniln sveufiliZtima. 
Stoga poznati ~katolieki soci~ahg H. Carrier, 
analizirajuei na  temelju iskustvenih istraii- 
vanja religijsko poneSanje ameriekih studenata, 
dolazi d<o zakljufka da je religijska praksa ri- 
jetka i da je odriava samo jedan manji dio 

1') D. H. Geath, Secularization and Maturity of Reli- 
gious Beliefs, U: Journal of Religion and Health 
(1969) 335-358, navodi se prema: IDOC, (1971). 4, p. 10. 

1%) Vidi G. Milanesi, op. cit., p. 312. 

In) P. Vilain, op. cit., p. 4-47. 

13 Navodi se prema: G. Gureaux. op. dt. ,  p. 23. 

1s) D. H. Geath, op. cit., p. 10. 

la) P. Vilain, op. cit., p. 4-47. 
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studena'ta.~) U Njemairkoj, ~dominirkalna p a h a  
kod katolika bila je u D o r t m ~ ~ I u  46% za dobnu 
s k u p h  od 14 ,do 19 godina starosti i 23Oh ad 
20-29 godina, u Eissenu 47% od 14 do 19 go- 
dina i 30% od 20 'do 29 godina, u Mkchenu 
38% od 14 do 19 godina i 17% od 20 do 29 

gadina. 

Trece, -- prisutan je maEajam proces proble- 
rnatizacije tradilcionalnih vjerskih ufenja, re- 
ligijlskih predodliaba i pojmova. Javlja se, na- 
ime, znaeajan razmak izmedu onih koji izjav- 
ljuju da pripadaju odredenoj crkvi, ddktrinar- 
nih ~ E e n j a  te wkve i njihovih vjerskih uvjere- 
nja. Tako je Rusconi naSao na Kabl iEkm sve- 
uEiliStu u Rlilanu 90% studenata koji su govo- 
rili ~pozitivno o minosti  vjere u bcrga, 81,5% 
m i h  koji su vrSili vjer&c obrede, 74,6% onih 
koji su ih vriili iz uvjerenja i 44,8Oh onih b j i  
su istinski re l ig imi  iz uvjerenja. I dok je u 
Eitavom uzorku bilo 16,4% ispitanaka koji su se 
praglasili ateistima, 32,9% svih ispitanika nije 
bilo spremno usvojiti tvrdnju o b o w  kao ocu, 
a d~ugih 23% je tu tvrdnju izravno odbaci- 
1 0 . ~ ~ )  Rusconi je istakao da znazajan dio milan- 
skih studenata odbacuje tradicionahu s l h  
baga keo oca, boga kao suca i boga h o  tje- 
Sitelja. Po njegovom miSljenj~u, isto tako, dolazi 
do stanovitog isprainjavanja i isparavanja sa- 
dr?.aja takvih pojmova kao Sto m mpr. pojmovi 
spasenja i m i l o ~ t i . ~ ~ )  Na lneki naEin izgleda da 
se u odnasu mladih nawraxn ~eligije ponavlja 
ono Sto je na iklasiEam aaEin olkrila analiza 
odgxnnora dobijenih u jednolm istraiivanju 1958. u 
Francuskoj. Tada se, naime, plokazalo da se 
viSe od 80% ispitanika ubrojilo u vjernike, 
73% je izjavib da vjeruje da msftoji bog, 62% 
da vjeruje iu b&ansku narav Kristovu, 55% da 
vjeruje u onostrani svijet, 51% da vjeruje u sveto 
Trojstvo, 49v0 u is tohi  grijeh, 38% u raj, pakao 
i CistiliSte i 32% u tjelesno uskrsnufe. P a k a ~ a -  
lo se da i oni koji vrSe stmovite vjerske obrede, 
u skar i ,  ne tprihvabajru doktrinamu osnovu na 
kojoj se ti isti obredi temelje. J'. Maitre je tom 
prilikom ustvrdho: nEvo jedne polpulacije koja 
se podvrgava kvazi monopolu c r h e  u pogledu 
rituala PkrStenja, iprve priEesti, ienidbe, pokopa) 
i koja istodobno odbacuje u velikoj vefini dog- 
me koje slu2beni katolicizam stavlja u srce salk- 
rmena ta  i litu~gijea?" U stvari, sve ovo su 

20) H .  Carrier, E .  Pin, Essais de soclologie religieuse, 
Paris 1967, p.  212. 

") G. Rusconi, op. c i t .  

'%) Ibidem. 

29 J .  Maitre, Les sondages sur les attitudes religieuse 
des Francais, U :  Revue frangaise de sociologie, 2 (1961) 

1, p. 24-30. 



samo iskustveni pokazatelji one pojave Boju je 
kardinal Sumens nazvao lrrizm s l t e  Boga, 

krilzam slike Krista i ihizom crkveSz4) 

Cetvrto, - dolazi do znaeajne nivelacije reli- 
gijskih sadriaja, do rnarginalizacije religijskog 
i do privatizacije religije. Nairne, religija nosi 
u sebi ipretenziju da &ji u srediGtu lihosti i 
njegovag iivota. Religijski s a d m i  i religijjske 
vrijednosti se nastoje, po svojim pretenzijama 
na osnatrano ishodiSte i onostrano uternelje- 
nje, prikazati kao apsolutni, 'daleko h a d  i 
radikalno razlifiti od svih drugih sadriaja i 
svih dmgih vrijednosti. G. Milmesi govari da 
religijske vrijednasti zawzimaju sredi'hje mjesto 
ne samno, jer su nosilac )>obj&tiwu, epsolutnih 
sadrriaja, nego i zbog toga, jer funkcioniraju 
kao aps01ubnec.~~) Takvo srediSnje rnjesto re- 
Iigijski sadriaji danas h a j u  sve marnje u stm- 
Muri lienosti suvremenih mladita i ldjevojaka i 
u niihovom fivotu. Siri se  $rug onih kod kojih 
jr-aiiqje Wjueivanje religi&kih sadriaja i 
relkiiskih vriiednosti -d sredf i ie  motivacime 
~imiknike di~&sti."e) Dmge vrij&nosti teie da 
zauzmu sredihje mjesto u stmilotiri l i h s t i .  Po- 

''\ Intervista Suenens. U: IDOC. (1971) 3. D. 43--44. Uo- 
sialom, evo kako opisuje reiigijsku 'Stuaciju kod 
mladih u Italiji G. Rovea, u Secolarizzazione e cosci- 
enza religiosa dei giovani, 1970, p. 72-73. rMladi osje- 
eaju po mnogim znakovima da je danas upala u krizu 
ne samo kategorija lalnog svetog ili magl:zko,?, vcc 
i kategoriia .relieioznoer i .krSCanina'. Rodeni u svi- 
jetu znandsti i tesnike 6ni nemaju ni najmanje sumnje 
u autonomnu vrijednost znanosti i zemaljskih real- 
nosti uooCe i u niihovu beskrajnu moeuenost naoret- 
ka. Sve-ono Sto -je ,1judska9 Crijedngst, valoriiacija 
humanog, izaziva kod njih pun0 usvajanje.. . Na 
stroioj razini relieijsko-krlkanskog. mladi ooaiaju sve 
viSe dtudenost jedne religije i vjere koja i e  izkaiava 
arhaiCkim jezikom, premasenim, vezanim za stano- 
vitu metafiziku, odvojenim od egzistencijalnih situ- 
acija i vile okrenutim proSlosti tradicija nego sadaE- 
njosti iivota i buduCnosti jednog 6ovje6anstva, to nije 
na~reduje .  Ako uzimaju u obzir krlfanstvo. to nije 
tol'Iko zbog usvajanja jednog doktrinarnog i dogmat- 
skog korpusa, koji ih interesira malo ili niSta koliko 
zbog nekih etirko-praktirkih vrijednosti koje ono nosi 
u sebi. Nile im uooCe telko usvoiiti tezu o sekulari- 
zaciji, koja svodi eitavo kr~eanstbo na spas 6ovjeka 
u svijetu, na imperativ ljubavi prema bliinjemu, na 
jednu humanistirku. ?isto horizontalnu etiku. Oni ima- 
j u  utisak - bez 'obzira da li opravdan ili ne - 
da je crkva izdala svoju izvornu misiju, uvijek se 
tvrdoglavo opirala napretku svijeta i postizanju od 
strace 6ovjeka jedne odrasle zrelosti. Crkva nije ,slu- 
Zila' svijetu, veC je navodno pokuSavala da njime do- 
minira, da ga posjeduje, zatvarajuei ga u jednu 
mreZu sakralnosti iz koje se sporo i s mukom uspio 
osloboditi((. Navodi se prema: A. Marchese, Educazione 
cristiana e secolarizzazione, U: Humanitas, 25 (1970) 

11, p. 1056-1057. 

G. Milanesi, op. cit., p. 350. 

nzakljurci M. G. Rossa o amerirkoj omladini iz 
YM.C.A. (1950) istifu da veliki dio religioznosti jest 
,Cinjenica odvojena od ostatka iivota' i nema uti- 
caja na ,temeljne odluke' subjekta, vee se koristi 
kao ,rezerva za telke trenutke", G. Milanesi, op. 

cit., p. 317. 
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red toga, religij'ski sadriaji ,i vrijednasti - i karj 
se inaee prihvabaju - ne dabijaju vGe sre- 
diSnji poboiaj, veC se  na rdosta pragireni naEin 
izjednaeavaju s ,drugim .svjetovnim sadrriajima i 
vrijedmostima. Na taj naEin dolazi #do stano- 
vite nivelacije i ma~gimalizacije religijskih sa- 
driaja i religijslkih vrijednmti. Rusconi u tom 
smish govori o krizi religij,s'ke .imaginacije, tj. 
o fa~lrtiii:~koj nesposobnosti religij e d a  stvari cje- 
lovitu rsliku svij'eta. Ch. GLwk i R. ~Sitaak govo- 
re o Gnjenici da religija nije ViSe lu stanju da 
olblikuje k e l j n e  vrijednosti dmStva, tako da 
danas ona viSe dobija od drditva nego St'o mu 
daje. Na ove procese upozoravaj,~ neki zakljuE- 
ci iz ishsstvenih istraiivanja. Tako a jedno'm 
istraiivanju u Italiji ,uftvrben,o je da u hije- 
rarhiji iivatnih ideala religijski mato dolazi tek 
na sedm'o mjesto. Jedn'o drugo itstraliivanje \mla- 
d!ih Talijam s jugs Italije pakazal'o je da m i  
ne smatraju religiomost - iako je prbutna - 
ni za je8nu organsku religijsku \kancepcijru ii- 
vota, niti za sredfhjw vrijd'nost, aiti lkao neito 
Sta ima in~tegrirajuku funlkciju u stmkturi lif- 
n~osti. Njihova reli~gi~oznost je vise marginalna 
nego srdignja, vise obiteljska nego cflrvena, 
viSe moralizatomka nego dogunatska. U istom 
pravou idu i zanimljive konstatacije ik'oje je 
napravio H. Carrier govmo~efi o religi~omasti 
ameriEkih studenata. ~ O v i  mladi astaju zaohup- 
ljeni religijskim (pitan jima; o~ni s p r m n o  izra- 
iavaju stanovite duhovne potrebe, ali je njiho- 
va vjera prije svega subjektivno nedosljedna i 
vrbo relativna u svoljim ~~prav ,dan j i~~ ia .  Ovi sliu- 
denti mOgu safuvati neki odnos s cnkvama ili 
s organiziranim vjerskim gmpama, ali njihova 
je tendencija da svoie religijske nazore sma- 
trajiu strogb osobmim, bez -0dredenih institu- 
ci$malnih veza. Postoji jedan rax jep  i m d u  
njihovih intimnih vjeravanja i njih,ovo,g tprak- 
t i h o g  ponaSanja u profanam, profesionalnom i 
javnom dmamenu<<.27) Prerna proSirenfam uvje- 
renju stnudenata, bog nema niSta zajednifkag s 
ponaSanjem ljudi u ,dr$tvu. Njegovo je mjes- 
to IU crikvi, moida u obitelji, ali ne  u poslovno'm 
Inmgu, prijateljlskom krugu ili javnoj zajednici. 
Jedno i,st'raiivanje u Francuskoj o tome kako 
mladi gledaju na svoju ~hdu~bnoat - mladi iz 
tehniEkih, polj'aprivrednih i vojnih Slkola - po- 
kazalo je ~ d a  se vrLo slaba maajina pri  tome 
uopbe sponta'no dotakla religije, i to je 18% 

~ura~dilo u plerniEkom ili n e g a t i m m  toau. 

Peto, - produbljuje se pmces kritifkog odnosa 
mladih prerna tradicionalnim vjerskim institu- 
cijama, in~stitucionaliziranoj cr'kvi i tradicional- 
nim naEinlma onganizacije yjerskih zajednica. 
Postoji izrazit napad mladih na  instituricmali- 

") H. Carrier, E. Pin, o p .  cit., p. 219. 
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z m  u crkvi, na  autoritarnost c r h e  i crkvenih 
struktura. U istraiivanju milanskih s tdena ta  
40% islpitanika je izrazilo svoje neslaganje s 
orkvam na socijalnom i ~politifkom planru, dok 
se 80% vjemika kritiski odnosilo wema auto- 
ritarnosti eklezijalnih s t r a k t ~ r a . ~ ~ )  Jedno istra- 
iivanje u Spanjolskoj pokazaLo je da se vjera 
mladih Spanjolalca, tkoji ne  lprestaju biti kato- 
liscima, ~uprotstavlja dmStvenim i pravnim 

okvirima cnkve. 

Ovi procesi Eiae povijesai akvir u koji se smje- 
Sta ne samo pojava religioznasti u suvreme- 
~ l ~ v m  pokaljenj~u d t a d i h  nego, isto tako, i po- 
java religione tndi'ferentnosti i mladena,fko~g 
alteizma, ,Eak d u njegovim najmilitantnijim obli- 
cima i sadriajisma. U stvari, izgleda ,da je Ei- 
tavo ~kulturno obzorje studentskog ateizrna u 
m o g i m  zemljama isto ono olpCe obzorje koje 
je svojstveno i mla~dim vjernicima. U stvari, 
to obzorje ne nastaje radikalnom negacijom 
nego u m i m  istim dvo~smislenim i dvojbenim 
terminima koji s e  javljaju ve6 i kold nedosljed- 
nih vjennika i onih vjernika koji se ne slaiu. 
Drugim rijefima, a1teisti6ki stav u mladih je sa~mo 
radikadni rascjep na onim ~taakam,a u ktulkul-nam 
konti?nuurnu, koje su i inaEe u krizi za fitavu 
~~apulaciju.  Stoga, ateistieki stav ~kod mladih n e  
pmizlazi iz nekih novih i ptosebnih Orul6urnih i 
dmstvenih bslcustava. Ali, ;t'o islto vrijedi i u 
abratn,om srnislu: ni dedenaEka rd ig imos t ,  
lcoja m&e ~imati abiljeija v e m a  in'timnog religij- 
skog doiivljaja, ili jednog izrazito iprozelitizma, 
svojim najzinaeajnijim d i j e l m  Ine proizlzzi iz 
nakih sasvirn posebnih iivotnih i d,rubtvenih 
ishustava, ve6 je rezultalt onih taEaika koje su 
inafe u pitanju i u iskustvu ateista ili religi- 

ozno indiferm'bih. 

Iz ovoga se m d e  ustvrditi da, kad se radi o 
religiomosti kao masovnoj pojavi u suvremenim 
povijesnrim uvjetima, tradicionalna religija do- 
iivljava &it0 odbiljnu i d~lbolcu krizu u Sirim 
dijelovima omladine u mnogLm suvremenim 
dmStvima, u kojima je, inafe, religija imala 
stoljdima ne samo sredignje mjesto, nego fah- 
ti&i monopolni poloiaj u druitvenom iivotu i 
kulturi. Ta tkiza najjasnije se izraZava u odva- 
janju i otudivanju znaEajnijih dijelova suvre- 
menclg pokoljenja d a d i h  od religije i crkve i 
marginalizaciji te isparavanju relevaatnosti re- 
ligijskih sadriaja, vrijednosti i ~pobuda u cje- 
lokupnom Bivotu (mladih. Medutim, iz toga sli- 
jedi da religiozna indiferentnost i prolirmi ate- 
izam mladih, i u tradicimalno naireligioznijim 
zamljama, nisu naka lpwka slufajnost, veoma pri- 
vremena abel-acija i efmenna ludost, ve15 su  pri- 
sutni u masovnim ~azmjerima kao izdanak i 

2s) G. Rusconi, o p .  cat. 
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proizvod istih mih dvo~benih momenata i 'pro- 

blematiEnih taEalka, Sto su vef odavno u pita- 
nju unutar religiozne pcmpula~cije u mnogitk in- 
dustrijaliziranim i urbanhiranim druStvima 
danasnjice uslijed dubokih promjena u p i -  
jesn,oj situaciji i u drugtvenoj sredini. Kato- 
liifka ~publi,kacija 1,DOC izvlaci, u tom pogled,~, 
veoma raidiikalne zaiklju6ke: ))Qno sto je u 'kri- 
zi, ipxk, nije samo religij,skt odgoj, vef religij- 
s'ki iivot uopfe i u osnovi [po istim razlozima 
koji pogadaju Eovjeka, svakag Eovjeka pred 
rrjegovom sudbinm. Rdigi j~ki  ,Zvot !izgleda sve 
manje primjeren noEin da se izraze vrijednosti. 
Stoga, bit ce sve manje mladih koj~i fe u taj 
iivot ulaziti i tamo ostajati.. . Ono Sto stavlja 
u pitanje religij8s8ki iivot jest to Sto taj idvat ne 
p&a vi'Se za mnoge mlade jedan obrazac ii- 
vota koji bi d o p t i o  da se dovoljao izraze vri- 
jedlnoati ad kojih ani iive ili ~bi thidjeli da i i v e ~ ~ . ~ ~ )  

Procesi industrijalizacije i unbanizacije suvre- 
menog svijeta sami po sebi nisu dovoljni da lbi 
se preciznije opisalo barem neke bitne odred- 
nice suvremene povijesne sitruacije unutar imje 
se mjeSlta suvrmena relgijska isihacija u 
m a g i m  dnugtvima i razvija ikonkretan adnos 
suvremenog pokoljenja mladih naspram reli- 
gije i crkve. Procesi industrijalizaclije i urbani- 
zacije druitva, oEito svjetsko-povijesnog zna- 
Eenja, mijenjanju apfe uvjete dmStvenog ii- 
vota i ~ f e  akolnasti ljudske egzistencije, ali 
ipak ne djeluju sasvim jednomaEno, veE stva- 
raju i razliEite konkretne povijes~ne situacije, 
izazivaju razliute promjene u klasnim i slojev- 
nim odnosima, dovode do razliEitih dubljih dru- 
itvenih gibanja i razliEitih socijalnih pakreta te 
potl6u i razlieita kultunna strujanja. Stoga, rnada 
se - zanemarujuti sloiene i dalekcseine po- 
sljedice industrijalizaoije i unbanizacije druStva 
- ne molie mnogo toga reci o suvremenoj reli- 
gijskoj situaciji i o sudbiolli religije u uvjetima 
suvremenog svijeta, ipak nije magufe mi obrat- 
no - ostajuCi samo na tam aipCem gmcesu - 
iscrpnije odrediti thnkretnu religijsku situ- 
aciju. To Ise moie vidjeti iz slabosti nekih kon- 
statacija koje je napravio S. Aquaviva u svojoj 
raspravi o zalazu svetog u uvjetima industrij- 
ske aivilizacije. N a h e ,  S. Aquaviva moie samo 
konstatirati - ali ne i abjasniti - Eimjenicu 
da su donedavno vGi stupnjevi abranwanja biLi 

") I giovani e l'avvenlre della Chiesa, U: IDOC. 
(1970) 4, p. 14-15. 



SRDAN VRCAN 

vezani snainije udailjavanje lod religije, dak 
se sada situacija preokrenula tako da viSi s b p -  
njevi Skolslkog obrazovanja i viSa h l t u r n a  ra- 
zina izileda pozitivmo djeluju n prilog jaEe ve- 
zanosti za r e l i g i j ~ . ~ ~ )  I, razumije se, ako se a e  
u m u  u obwir promjene lu klasnim odmsima, 
ne  m&e se iziCi razurnno na h a j  sa Einjenicm 
da su one k t e  ,dmStvene rklase i srednrji slojevi, 
koji su  joS uvijek u prosjeku nosioci najvigih 
stulpnjeva 5kalskog obrazovanja, bili kr iwki  ra- 
qpoloieni ili [barem indiferentni prema ~eligij i  i 
&i u uzlazncmn razdoblju svaje klasme i slo- 
jevne afirmacije, da bi izmijenili svoj adnos 
prerna religiji ukoliko se m a  javlja i moie ja- 
viti i kao faktor lstabilizacije novog druqtvenog 
sistema koji je pod njihovim dominantnim uti- 

cajem. 

a ln i  se da ,drugi bitan a'sp&t suvremene povije- 
sne situacije, ik#oja izravno utife na odnos su- 
wemenrag lpokoljenja mladih prema religiji, 
Eine ona proSirena druitvena strujanja i ra- 
spob&enja koja su se izrazitije javila pxlesetih 
godina te nakon toga dobdla na pqularnmti .  To 
su, zapravo, ona strujanja i raspoloienja koja 
s u  u biti zmaEila stanovitu rehabilitaciju tradi- 
cianalnog svijeta i tradicionalnih vri jehosti  i 
koja su problematizirala mmoge revoluci,mar- 
ne  pokrete radniEke klase, stvorila cnbiljne te- 
SkoCe mnogim radikahim lijevim pokretriima i 
izazvala krize u svijetu lijeve misli Sto se in- 
spirirala 'Marxovim rnisaonim ,djelom. Ta stru- 
janja .i raspoloienja m imala svoju najSim 
d d t v e n u  podlogu u osobitom s t j e c a n j ~  povi- 
jesnih okolnosti. I to prije svega: u slabljenju 
rev~ducionannog .poleta i opadanju ,plime lije- 
vih pokreta i lijevih oE&ivanja, koja su na- 
bujala pri kraju rata i naposredno nakon svr- 
Setka I1 svjets~k~og rata u mnogim zemljama; 
u isparavanju proSirenih nada u moguknost sko- 
rih i djelotvornih radikalnijih i relvduci~mar- 
nih promjena lklasnih dreStvenih struktura 
uslijed krize gradanskog svijeta u w e ;  ru ne- 
~ E e k i v m o  brzoj stabiliz,aciji u .uEvrSCenju gra- 
danskog drugtvenog sistema koji su mnoga, ne- 
posredno poratna zbivanja i masovna gibanja 
pu8Eh slojeva druStva 'dovela u pitaaje u 
mnogi)m zesnljama Zapada; u inenadujiu6oj eko- 
nomskoj obnovi i ekspanziji takvih ,drdt.ava, 
koja i~m je omoguCila da ibez radikaljnijih stm- 
ktutralnih preobrazbi drui3tvenog sistema st-,nore 

S. Aquaviva, op. cit., p. 277. PokuSaj objasnjenja 
zadivljuje naivnoSbu za jednog istaknutog sociologa, 
jer Aquaviva piSe: .Nema niSta iznenadujubeg u 
Pinjenici da su s nastupom industrijskog druStva 
manje obrazovane klase najvige pogodene ireligioz- 
no5Cu i ateizmom. Najmanje obrazovane klase i, 
pored ostalog, veliki dio radniEke klase, nalaze se 
festo na skromnoj razini kulturnog sazrijevanja, ko- 
ja se moie definirati s A. Desqueyratom kao razina 

adolescencijela - op. cit. 267. 
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prostorre i muguCnosti zadovoljavanja nekih eg- 
vistencijalnih potreba i dMtvenih  aspiracija 
Birih dijelova drugtva i znai5ajmih dijelova rad- 
niStva; u javnom krahru staljimizma i u krivIliim 
stanjirna, koja su lpogodila s k o ~ o  sva swijalis- 
tiEka dru5tva i njihove meclusobne odnose; u ja- 
lovosti i odbojnosti marksistiekih i'deja pod 
uticajem dugotrajne dominacije vulgamog do- 
gmatizma; u-spretmoj i ne bezuspjekoj manipu- 
laciji fkonzervativnih snaga svih boja i zastava 
koje su  se trudile da ikrah staljinima lpretvore 
u lcrah svake ~adikalnije lijeve orijentacije d svih 
osnovnih wijednosti socijalistiEkag pokreta i 
socijalistihke misli uopCe, te da rehahilitirajlu 
tradicionalno gradansko drulatvo kao prirodni 
ablik druStvene onganizacije suvremenog indu- 
strijskog drugha, koji svojim preteino spon- 
tanim gi,banjem moie osigurati najveCi moguCi 
stupanj slobode, najveCe mogiuCe &uStveno d- 
mbilje, n a j v e h  mogufu drugtvenu jednakost, 
na jdjelotvorniji obliik privredne organizacije 

druStva, itd. 

0 ,postojanj~u takvih sbmjanja i raspolojenja 
svjedufe nazori mnog~ih pisaca, ~koji na izrazito 
konzerva'tivni n a f i  opisu' j~ terneljna obiljeija 
n&eg doba, kao Sto ,to qpr. ra'di R. Kink, tvrdeCi 
da, ako je emancipacija bila putreba osarrmaestog 
srtcdjeea, .dva,desetom je pdrabna ,u!korijenje- 
nost, ili H. Schelsky, govoreCi da su me1,odije 
prosvijetiteljstva konaEno odsvirane i da su sve 
iznevjerile u svojim nadama i abeCanjima o 
buduknosti, tako mda .neSe stoljeCe karskterizira 
nedostatak bil'o kakve nove rnisli 0 svjeiskorn i 
dmGtvenolm poretku, koja bi joS mogla proieti 
lj'ude vjerom u neho abli~k,ovan je i plani'ranje 
buduCnosti. Medutim, t a  strujanja i raspoloienja 
nsSla su svoj najjasniji ,teorij&i izraz u stavo- 
vlima i argiummtima pwhnnika pornate teze o 
kraju bdeobgije. Razumije se, ,ta teza je podra- 
zumijwala, prije svega, da  h a j  ideologije a e  
znaEi npr. ikraj jednug pr izemog i posmdaS- 
njeg an t i ' kom~unha ,  vef ,pcmajviSe - ne samo 
knizu jedae krute, zzrtv.orene, dogmatske i,de- 
ologije staljinistiekog tipa: sa sakraliziranim sa- 
driajima u koje se ne smije pmmnja'ti,  nego i 
svake lijeve antikxpittilistii3ke mi'sli koja redi- 
kalno stavlja n~ pitanje razvijeno gredansko dm-  
Stvo neokapitali~ti~fkog tipa. I taj kraj i'deo1,ogije 
se izvodio, s jedne strane, iz d'akazane vitalnosti 
gradanskog druitva raizvijenog i'ndmtrijddag ti- 
pa masovne dernokracije i njegove ~pos~olhosti, 
provjerene u praksi svakodnemog riivota, 'da ruz 
najrnanje rnogu?ih napora, irtava i patnji, i s 
nejvijSe uspjeha, rijeSava sve one goruke dnul- 
tvene prableme iz kojih su  ranije socijaktieki 
p k r e t i  crpili svoju najSim m a s o m  potporn, i 
da zadovoljava one drulStvene aspiracije radniS- 
tva koje su  bim 'pokretiana ranije ~davali njihgvu 
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eksplozivnu snagu. AX, iisto talco, izvodio se, s 
dnuge strane, iz Einjenice da wcijalistit3ki i ko- 
munistzki pcrkret nije dabxo praSao na povijes- 
nom ispitu baS t m o  gdje je imao ~prilillm da u 
praksi cdakaie i patvrdi svoju ispramast i vital- 
nost, astvarujufi, a ne samo obekavajufi, temelj- 
ne socijalistieke ideale besklasnog dmgtva te 
stvaraju6 dnubtveni sistem u kojem su ljruldi po- 
stali gospodari otudenih d r a v e n i h  d la  i u ko- 
jean je Magostanje svakog pojedinca postal0 
preduvj et blagostanja svih. Drugirn rijefima, ova 
strujanja i raspol&enja zna6iia su prisustvo ma- 
sovnih razdarenja u ano&nost ljudi lda kolek- 
tivnom klasnom, revolucianarnam a k c i j m  svjes- 
no mijenjaju oblike druStvene organizacije i ra- 
zumno adreduju svoje d d t v e n e  odnose na aa- 
E j ,  kojli najbolje odgovara njihovoj ljudskoj 
prirodi. I joS izravnije Sirenje jednag skaptif- 
kog patosa, koji je, usmjeren na sve osnovne 
ciljeve povijesne akcije radni* iklase ii onih 
revohionarnih pokreta ~1 kojima se ta akclja 
kanlkretiizirala i artikukrala, proglaSavao utopij- 
skim sve bitne zahtjwe, koje je ta akcija isti- 
cala kao svoj ikonaeni cilj i raison d'&tre. Taj 
skepbiEki ~patos je svjeddio o stvarnom uzmaku 
lijeve misli i Lijevih pokreta, o rehabilitaciji t ~ a -  
dicianalnag gradanskog svijata d u, a h v i  tradici- 
onahih vrijednosti i konzervativnog ~duha. Na 
neki naEin nova strujanja i raspoloienja te- 
meljila su se na jednoon Sirem p m i j e m m  is- 
h s t v u  suvremenog tovj&anstva, za koje bi se 
moglo reu, analagmo a n m e  Sto je A. W. 
Gauldner xakao za povijesno iskustvo raodob- 
Ija nakon Francuske revalucije, ~ d a  govari da  
ljudi m g u  stvarati i ablikovati svoj tdruBtveni 
svijet, ali da  taj svijet isto tako uvijek iznova 

i m Z e  ispod njlihove k~ntrole.~')  

Ovaj aspekt suvxemene ~povijesne situacije ne- 
dvojbeno utiEe na sudbinu religije u suvreme- 
nam palcoljenju unlaidih i ina mgu6i  d m e t  i sa- 
driaj  mladeneke religiamoshi, - i to m i d a  
ne toliko religiomasti u prosjeku kao jedne 
masovne pojave inego religiamosti kao jedne 
manjinske pojave, ilroja m&e lpostati jedno od 
bitnih obiljaija u idejnoj orijentaciji i mogukoj 
motrivacionoj strulrturi jedne dadenafke  ma- 
njine - shdentske i deEke omladine - koja 
moie jlmati fulnklciju lprave religlozne elite i pod 
stanovitim okolnostima davati ~peEat Sirim mdije- 

lovima omladme. 

Na mogufe znaEmje omg asp&ta situacije za 
odnos suvremenog pakoljenja mla,dih naspram 
religij e tupozoravaju ~luunstaltacije nekih autara. 
Vrijedi se, na prvom mjestu, prisjetiti da je F. 
Ismbert  upozorio da tradicija uopfe igra vai- 

' 1 )  A. W. Gouldner, The Coming Crisis o f  Western 
Sociology, New York - London 1970, p. 53. 
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nu ulogu u s v h j  religiji te ~ p o s ~ o  u kato- 
l ic imu koji A a l n o  namete prisustvo proSlos- 

d& su A. i J. Niehoff istakli da ,,moder- 
nizirajuke promjene m o s e  diskontinuitet a re- 
ligija nastoji naglasiti kmtinuitet i trradicijuc~.~~) 
Stoga se moie s razlogom pretpostaviti i su- 
protmo: Sirenje nasovmih raspoluienja u drug- 
tvenim prostorima - 6ak i kad su izrazito svje- 
t m e  naravi - koja naglaSavaju vrijednos.t 
tradi'cije kao tradicije i pozitivno ocjenjuju sva- 
ki vid kulturnog kontinuiteta a groze s e  pred 
svakim mogukim diskontinuitetam, te znaEe fak- 
tiEki okretanja od jedne pre tdne usmjerenosti 
na budlu6nost na j e h u  skoro iskljuEivu usmje- 
renost na ~proSlost, molra se najizravnije odra- 
ziti i na moguki odnos mladih lprema religiji i 
crkui. Uostalom, vek je pedesetih godina J. 
Pasuual. raspravljajubi o kraju ideologije, us- 
tmdio da kraj ideologije. u stvari, maEi reha- 
bilitaciju stare mudros~ti 1krScanske tmlogije, 
koja je uvijel; ukazivaLa na  bezizgledinost svih 
ideologijskih nastojanja farmulom da Eovjeku 
nije data sposabnost da se spasi vlastitim na- 
porima, da se zlo ne moie iskorijeniti iz ljud- 
skog svijeta te je potvrdivala da je Prometejski 
Eovjek - taj  prauzor svih istinskih revolucio- 
nara - bike 'koje je newnitno osudeno da uvijek 
tnpi. ( ~ o r a z e . ~ ~ )  0 tome medalje, govolri i jedna 
zanimljiva koastatacija S. Aquaviva. Naime, 
Aquaviva, raspravljajluCi o desakralizaciji indus- 
trijskog svijeta, tvrdi da se ndruS.tvo salmo, koje 
je stvorio Eovjek. teSko moie p~epomat i  kao iz- 
raz jednag Boga s tv~r i t e l j aa .~~)  Iz ovog dijedi i 
obratm zakljufak: drugtvo, koje oEito izmiEe iz 
mlou ljudi te se u svakodnevnm iivotu otkri- 
va Cao postvareno i neprovidno, l&o se  moZe 
prepoznavati i kao izraz jednog iboianskog stvo- 
ritelja. Na naki naEin to isto raspoloienje pri- 

s2) F. H. Isambert, La pratique religieuse, U: Ca- 
hiers internationaux de sociologie, 3 (1956) 20, p. 152. 

sS) A. and J. Niehoff, The Influence of Religion on 
Socio-economic Development, U: International Deve- 

iopment Review, (1966) 2, p. 6. 

") J. Pascual Das Ende der Ideologien, U: Neue 
Deutsche ~ e f i e ,  (1955) S. 581-594, poglavito S. 592. 
To je neSto Eime raruna npr. i katoliEka crkva. 
Tako Osservatore Romano prenosi izjavu Mons. Fer- 
rari Toni010 u povodu apostolskog pisma pape Pavla 
VI na osamdesetgodiSnjicu poznate enciclike rRerum 
Novarumc u kojoj se izjavi kaie, pored ostalog: 
nOfita nedovoljnost ideologija, koje pretenduju da 
budu prihvafene kao konaEna rjeSenja navodi da 
se oEekuje mogufnost jedne ne tako daleko epohe 
u kojoj f e  naifi na viSe prihvaeanja ponuda krB- 
Canske koncepcije iivota zbog njene superiornosti, 
dubine i sposobnosti da pruia odgovore na ljudska 
oEekivanja koja se sve vise pojavljuju u pogledu 
temeljnih vrijednosti za orijentaciju u iivotux. Vidi: 
La presentazione ai giornalisti della Lettera Apo- 
stolica di  Paolo VI, U: Osservatore Romano, 16 Mag- 

gio 1971, N. 112: p. 2. 

'i) S. Aquaviva, op. cit., p. 267. 
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sutno je i u tvrdnji M. Yingera, koja je, 6ini se, 
veoma relevantna i za naSe prilike. Naime, M. 
Yinger piSe: ,Dobra je ~priznati da etniEke reli- 
gije sudjeluju u ~ ) ~ p o v r a ~  seligijicc, ~koji je po- 
godio Eitavo drugtvo. Iako postoje znaeaj~na ne- 
slsganja o unutragnjoj vrijednosti suvremenog 
religij,skog razvibka, ipak je prisutna S i h  su- 
glasnost u p g l e d u  objasnjenja: nakm Bto su 
aj'udii precjenili mole manosti i nalhon Cto su 
unijelii previSe nada u svjetovne politi&e po- 
krete, oni se vraCaj~u religijskom p u b  spase- 
nja. Velike lif6ne k'onf uzije, tjeskobe i patnje 
naSeg vremena pojalEavaj,u ovu tenden~ijucc.~~) 
Na kraju, na maEenje ovog osobitoig aspekta 
u suvremenoj rpovijes~noj situaoiji za mognCu 
religioznost mlad,ih, urpozoravaju i neke islms- 
tvene ,Einjeni~ce, vezane za sbudentska gibanja 
Sezdesetih godina naSeg sto1jei.a. Naime, Ph. K. 
Hastlings i D. R. Hope su na  temeljru istra2iva- 
nja religijskih prornjena ikod stu,denata a,rn'eriE- 
kih koledia do% dlo zaldljlueka da  vjemvatno po- 
stoji povezanost izrmedm slabljenja lreligijske 
predanosti i ipoveeane protestne aktivnosti stu- 
denata. Oni tvnde da je splauzibilna hipotez,a 
da su tendencije ika veCoj religijskoj ortodok- 
siji u studenata Eetrdesetih xani,h pedesetih 
godina ~proizvod istih onih dmStvenih sila koje 
su stvolrile ,,tih'o ~pakoljen j e ~ ~ 7 )  0 tome, aolsta- 
lom, svjedoGi i iinjenica da  su u redovima akti- 
vista studentskop pokreta u Berkeleyu, za vri- 
jeme poznate ,,stludentske pobmecc, ateisti Ei- 
nili Eak 700% svih aktivista: ~d~ak inaEe o s t a t a k  
ateista u opCoj ~tud~entskoj pcxpulaciji u Berke- 
l e y ~  u s t o  vrijeme nije prelazio 34%.9 Xz ovog 
bi se dal'o pretpostaviti .da krize radikahe lijeve 
rnisLi i revolucionarnih p~okreta .u suvremenim 
uvjetima t e  jaEanje ikonzervativnih tentdencija 
i Sirmje tra~di~cionalnog ~duha ,pojaEavaju u mno- 
gim suvremenim drul'tvirna teadencije ka re- 
llgioznosti i religiomoj ortodolksnosti. U ,prilog 
takve pretpo,stavke govorri i iskustvo postrevo- 
lucionarnog razdmoblja nalkon Franlmske revolu- 
cije. I ta mogubno~st jaea~nja i obnavljanja tra- 
dicimalne rdlgije i tradicimonalne religiormosti 
u masovnim razmjerima Eaik i ru redovima m- 
vremenog pokoljenja anladih, uslijed ~ksonsolida- 
cij'e ilooazervativnih raspolojenja, Sirenja masw- 
nih druSmtvenih razoEaranja i ja'6anja regresivnih 
tendmcija s v j d w n e  naravi u Airim dpuStvenim 
p~ostorima, nalazi v m a  lako lbrojaa uporiSta u 
religiji i t e k u h j  religi,-osti. Pored ostalolg i 

'9 M .  Yinger, Sociology looks at Religion, London 
1969, p. 94. 

Ph. K .  Hastings, D. R. Hope Religious Change 
among College Students over twb decades, U :  So- 

cial Forces, 49 (1970) l, p. 27. 

s8) A. Cavalli, A. Martinelli, I1 profilo dell'attivista 
di Berkeley, U :  Quadernt di Sociologi, 16 (1967) 4 ,  

p. 433. 
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zbog toga Sto teikufa rebigimost kao masovn,a 
pojava ~dan~as i'ma j& uvijek preteino obllje2ja 
tw. hanvencianahe religiomosti koja pogoduje 
konzervativni,m zaakretiona. W. H. van ~de Pal je 
ovako opisao temeljaa obiljeija tzv. kanvenci- 
malne religioznosti: a) evidentnost s ksojom se 
bez velikag r a d l j a n j a  pri'hvafa i vrii ono .$to 
je n d e n o  i propisano, b) sklanost da se sva 
ueenja i sve rpnqpisamo matraju  za neSto I t o  se 
ne smije dovesti u gitanje s bilo (koje stnaae, p i  
E m u  se svi a~gwnmM i sve Einjenice koje se 
navode izvana a priori smatraju nedostojnim da 
se u m u  ,u (abzi'r, c) pieimanje ljrudske agzisten- 
cije jednim osjefajam mimoce, stabilnosti i si- 
gurnosti, tako da religij,sko uvjerenje i religij- 
ska ~pralnsa nameCu jednu ,t&lztu ili, banem, 
dj e1,omiEnu 5utnjn pred egzistmcijalnim stra- 
ham, pred brigcun i nesigurnoS6u7 koje su bi'bna 
obiljeija ljudslkag opstojanja, ,d) slklonast da se 
na mogufe napade a a  konvenci,onah,u religioz- 
nost reagira strastvenam snagom i indigaaci- 
jom, e) nepobjediva Dvrdaglavost koja prema- 
Suje .sve .dmge oblike tvrdoglavosti, f) matof 
tv~doglavosti relig'iama kanvencianalnmt, pro- 
matrma iz bliieg, pohazuje slufajan i 
arbitraran tkarakter, g). ~kanzervativna i zag- 
titdf'ka f h c i j a ,  h) koja u stanovitian okolno- 
stirna moie doveski do svjesnog i samoaa~dovolj- 
nag zatvaranja u s&e Bto je praceno u s b -  
fam ipog1ed.a i netolemncijom, tako da se stav 
drugih smatra neadriiviun s istorn o n m  sigu- 
moSfu s ~koj'am se vlavtiti stav smatra nedvojbe- 
nim, i) povezanost s predras~darna.~~)  Kmzer- 
vatimi potencijal konven~i~analne religiomosti 

prilieno je otevidan. 

I dok tako procesi industrijalizacije i urbani- 
zecije druava dovode u pitanje t radicianah 
~eligiju i t radiciod~ne oblike religioznosti, koji 
su stolje6iana dorninirali u maswnim ramnjeri- 
ma i IJ redovirna amladine, dotle Siranje kon- 
zervatimih tendencija i raspoloEanja, od kojih 
nije immo ni jedno d d t v o  u industrijskom 
svijetu damagnjice, jaEa Sim druStvenu podlogu 
i stvara ~povoljnu duhomu klimu u bojoj se i 
najtradicionahija religija i religioznost mogu 
odrjati i chavl ja t i  u najmanju ruku kao ma- 
njinska, ali uwijek veoma znafajna pojava, Eak 
i mda kad se prihvafaju u jednam fisto instru- 
mentalnom ~kontekstu, ne mhg svoje inherenhe 
objektime istinitosti, vef zbog vri jednosti kao 
s rds tva  za xealizaoiju nekih ci~ljwa sasvim 

svjetovne aaravi. 

") W. H. van de Pol, L a  fine del Cristianesimo con- 
venzionale, Brescia 1969, p. 26-39. 
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T rd i  aspekt sumemme lpovijesne situacije, ko- 
ji je, makako, relevantan za odnos sumemenog 
pokoljenja rnladih p r m a  religiji i cl'kvi, fine 
stanovita kretanja mutar  nekih najznafa jni- 
jih arkava u d a n a j e m  svijetu. Naime, vjerske 
zajednice i cnlrvene orrganizacije nisu ni \do sada 
jednostavno pasimo trpile i podnosile promje- 
ne u druSltvenirn uvjetima i u duhovnoj Mimi, 
prije svega one koje je dmio razvitak moder- 
nog wijeta vet s ~pobjedorn gradanske revoluci- 
je. Poznato je kako su neke c n h e  reagilrale sw- 
jeddbno na te pramjene, pa ~Eak i na samu po- 
j a w  mdernog druSltva i p e  znakove maEaj- 
nije sekularizacije. Npr. katoli5ka crkva je do- 
nijela svoj pcrmati Syllaihs u kojem se anate- 
miziralo i stigrnatiziralo lirberalizam, napredak 
i modennu civilizaciju. ,Syllabus je po s s m  ob- 
l&ua - kako piSe katoliWi pisac J. F. Six - 
~pokazao koliko Rim nije bio u dijalogu s oni- 
ma koji aisu bili UcrSEani i koliko nije imao os- 
jekaja za dm&o koje je bilo na putu da se 
stvouicc. nod pojave SyLlabu~saa - istife isbi pi- 
sac - ~u mogiun ~ ~ o v i a n a  se ~cjenjivalo da 
je papa odbacio sve nwderne ustave koji su se 
temeljili na nafeliima iz 1789. i na priznanju 
velikih sloboda~c.~~) Na iprve makove snainije 
selmlarizacije katoliaka c r h a  je reagirala sko- 
ro panifno u terminha smaka svijeta i dolas- 
ka Antikri~ta.~') Kasnije je katoli5ka crkva, po- 

43 J. l?. Six, op. cit., p. 10-11. 

a) 0 tome govore slijedefe formulacije pape Pia X 
u enciklici E suprema apostolatus cathedra: ~ T k o  ne 
vidi da se ljudsko drugtvo, vice nego u proSlosti 
nalazi zahvafeno jednim opakim i dubokim zlom: 
koje, jaEajuCi sve viSe i kvareCi ga do intimnih pod- 
rufja, vodi ga u propast. Vi znate, Stovana brafo, 
koje je to 210: odvajanje od Boga. U naSim danima 
zaista se protiv svog stvoritelja ,pokrefe puk i na- 
rodi misle o ispraznim stvarima'u. Takav je zajed- 
nifki poziv neprijatelja Boga: aUdalji se od nasu. 
I u skladu s time vidimo kako se u sve vise ljudi 
gasi svako pogtovanje prema vjefnom Bogu, bez 
ikakva obzira na njegovu najviHu volju u mani- 
festacijama privatnog i javnog Zivota. Cak se sva- 
kim naporom i svakim sredstvom nastoji uniStiti 
i sjefanje na Boga i njegova spoznaja. Tko sve ovo 
promatra, ima dovoljno razloga da se boji da je 
takva pokvarenost svijesti jedan pokugaj ili moZda 
poretak onih zala koja su rezervirana za ekstrem- 
na vremena i da je vef u svijetu ,sin propasti' c? 
kojem govori Apostol. Tolika je smjelost i mrinja 
kojcm se posvuda progoni vjera, napada na vjerske 
dogme i nastoji se bezobzirno iskorijeniti i poniktitl 
svaki odnos fovjeka s botanstvom! U tom pogledu 
baS ono Sto je po rijefima istog Apostola bitno 
svojstvo Antikrista - Sam fovjek s krajnjom bezo- 
braznoSfu postavlja se na mjesto Boga, uzdiiufi 
se tako ,iznad svega onoga Sto se naziva Bogom' 
da bi na taj nafin, iako ne moie u sebi samom 
Potpuno ugasiti svaki pojam Boga, sruSivSi njegovu 
velifinu, urinio od univerzuma skoro hram samom 



SRDAN VRCAN 

laze6i cod uvjerenja tda sa drustvom nije aegto 
u redu, pakccala razviti Siru dnuStvenu akciju 
da bi p o n m o  pkpokrstila ta j  svijet Sto se je po- 
Eeo radikalnije odvajati od crkve i religije. Me- 
Qutim, ti pokusaji, provedeni pad geslom ))res- 
taurare omnia in Dew, prertrtpjeli su neuspjeh 
u nvnogjlm zemljama. U novije vrijame - kako 
svjedoEi VatSkanski .cabor i gibanja u lhtoli&oj 
clilwi nalaan njega - do210 je do ,knupnog zao- 
ktreta u tov~om tpogledu. U srediBtu tpainje viSe nije 
posvjetavljeni svijet, koji treiba ponolvno pakrstiti 
i rekristija-nizirati, vef cnkva koju tseba osuvre- 
meniti i prilagoditi isvijetu i bvjaku i religija 
za koju treba, deSifrirajufi znakove novog vre- 
mena, pranafi anaj o b a  h p r e s i j e  Sto bi bio 
primjeren dansnjem svijetu. U tom kmtekstu 
posebno je vidljiv napor da se  u s p t a v i ,  d r i i  
i p d u b i  dijalag sa suvrmenim ,pokoljenjem 
amladhe, tako da nema npr. skoro ni jednog 
znaEajnijeg istupa p q e  Pavla VI u kojem ne 
bi bila prisutna i tema o mladima - bilo da se  
dcazuje na on0 Sto vjera i crkva mogu d a d i -  
ma vonwditi ili da se mladima d r i e  lekciie o 
apasnostima materijalima, marksizma i ateLma 
i jog viSe od svakan oblika oswravanja. Medu- 
t~m, daleko'zna~ajn~jom se Ei&i (Einjenica da se, 
u konttykstu suvrernenih ~pproonjena i kretanja, 
unutar IcrZanstva i pojedhih krSCaa&ih vjer- 
skih zajednica javljajlu i jaEaju i ona ~duhlovna 
strujanja i gibanja koja n a s t ~ j e  suvremane di- 
ieme kGfarustva pcstaviti i domisliti na radika- 
lan naEin i kriti- preispitati dosadahju druS- 
tvenu ulagu religije 1 crkve, Eak 1 onda kad to 
rade poaivajuCi se na povratak izvornoj bib- 
lijskaj religiji. Ta strujanja i gibanja - ma 
koliko bila ogranieena i podvrgnuta pritiscima 
m ~ u t a r  crkve - maEajna su, jer abjektivno, u 
najananju ruku, suiavaju moguOu rlronso~idacijlu 
onih interpretacija k&anstva, koje magu po- 
sluiiti kao ideina osnova za omvdan ie  mo- " ~ 

@keg oiivljavanja i rehabilitacjju i najtradi- 
cionalnije religije i religioznosti i i& vEe za 
mNoguh6st da-,se relirgig, rellgiom&t i crkva 
v& za konizervatime drd,tvene involmije, a 
u najboljem sl'uEaju stvaraju pogodnu idejnu 
osnovu za 1kritiEan i napredar. ~ d d ' t v e n i  an- 
:gaZman krSfana. Pri h e  se, prije svega, mi- 
sli na ona ,duhovna stmjanja i gilb'anja, koja 
ne m ~ o  Sto  prihvakaj~u, do kraja, tezu o auto- 
nomnosti ovog svijeta i o maguCnosti ~da se ovaj 
svijet na autonoman naEin organizira i fumkci- 
oni,ra lcao pravi ljubski grad, i ne s m 3  Sto 
f&ti&i d f  e da je krSCmstvo neutralno Iprema 
ljudskim p~ojekti~ma organizacije ovostranog 
svijeta, nego naglaSavajru (da je larS8ansbvo re- 

sebi da bi ga se Stovalo. r 1  sjedne u hram Boiji, 
pokazuju6i kao da je sam Bog*. Navodi se prema: 
S. Quinzio, La luna e i papi, U: I 1  Ponte, 26 (1970) 

8-9, p. 991-998. 
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ligija olkrenuta buduknosti, da je on0 religija 
pastojanja (Werden) i da je Eovjek transcendi- 
rajuCe bike, kako to radi K. Rahner, 42) ili, pak, 
pokuSavaju izgraditi jednu horizontalnu teolo- 
giju, teologiju ovozemaljskih vrijednosti, ili iz- 
ravno plediraju - suprotno ranije navedenom 
stavu, J. Pascuala - da se Prametej ukljuEi 
kao prvi svetac u krSCanski ~kalendar, kako to 
radi Gonzales-R~iz.~") U kontekstu duhovne 
kli~me, koju stvaraju talkva strujanja i gibanja, 
m d a  se mogu javiti nove vizije druStvene fun- 
lucije krSCanstva. Suprotno stajaliStu 'katoliEkog 
sociologa i sveeenika, H. Carriers, koji u pos- 
I~Gnosti vidi izvornu vrlinu krSCanina, 44) neki 
krSCandki pisci istiEu da transcendentna vrijed- 
nost krSCanstva ostaje elmenat kritike u odnosu 
na jedno druStvo u lkojem smo psih~1oSki i kul- 
turn0 lako pretvoreni u robove i irnamo male 
mogutnosti da razvijemo vlastitu lifnost. Kao 
transcendentna vrijednost krSCanstv2 moie biti 
kritiEki elemenat i, stoga, revolucionaran u jed- 

nom druStvu koje viSe ne dopuSta kritiku. 

Prisutnost ovakvih strujanja i gibanja moie iz- 
ravno uticati na mogufi odnos suvremenog po- 
koljenja mladih prema religiji i crkvi. Zapra- 
vo ovakva strujanja mogu veoma lako naCi od- 
jeka baS u redovima suvremenog pokoljenja 
mladih te biti znatajan poticaj za razvijanje 
jednog novog oblika mladenahke religioznosti. 
Razuunije se, i u ovom slufaju radi SP o mo- 
gu0nosti razvijanja jednog novog oblika mla- 
denalEke religiaznosti manjinske naravi, koji uz 
svu rnoguCu ogranirenost i malobrojnost mo?e 
biti olsnova za konstituiranje jedne veoma ak- 
tivne, dubolco angaiirane i intimno predane re- 

ligijske elite. 

PromatrajuCi odnos suvremenog polkoljenja 
mladih ~prema religiji i mkvi samo u kontek- 
stu nekih mmnenata u suvremenoj rpovijesnoj 
sibuaciji, moie se  ret i  da  se itaj ladnos kcmsti- 
tuira u jednom shoienam druStvenm olloviru u 
kojem su prisutne i djeluju protivrjdne len- 
dencije i u kojem su otvorene moguhosti ra- 

K .  Rahner, Marxistische Utopie und christliche Zu- 
kunft  des Menschen, U: Garaudy, Metz, Rahner, 
Der Dialog oder iindert sich das Verhiiltnis zwischen 
Katholicismus und Marsismus, Reinbek bei Hamburg 

1966, S. 9-25. 

J .  Gonziles-Ruiz, I1 Cristianesimo non 6 un uma- 
nesimo, Assisi 1968, p. 22. 

") Vidi H .  Carrier, Dependances et libertes de l'hom- 
me moderne, U: H. Carrier, E .  Pin, op. cit., p. 569-587. 
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zliEitih I shda  iz suvremme h i z e  tradicionalne 
religije i c r h e .  U svakom sluraju, &it0 je da 
se suvremeno (pokoljenje mladih, i u naSim uv- 
jekima, ne nalazi rauapeto s m o  imedu reli- 
gije i ateima, ili molida imedu  religije, reli- 
gijske indiferentnosti i ateiuna, nego baran isto 
blitko i izmedu razliEitih oblllka i vrsta religi- 

oznosti. 


